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قيقة بد دار الشفقة بفاتح لاه استانبول-تركيا 


ميلادي 
ل 


وما 
او يترجمها الى لغة اخرى فله من الله الاحر الجريل و منا 
0 التصحيح 


من إرأد إن يطبع هذه الرسالة وحدها 
ن بع رسبالة بو 
الشكر الجميل و كذلك جميع كتبنا كل مسلم مأذون بطبعها بشرط جودة الورق و التصحيح 


9/78-9/75-8883-50-9 :ل 8وا 


الحمد لله جاعل الصلاة عماد الدين و عتاد المتقين و سراج اليقين و منهاج: 
المهتدين و افضل اعمال المؤمنين و ازكى خصال الموحدين نحمده على ان جعلنا من اهلها 
و بصرنا فى احكام فرضها و نفلها و نصلى على نبيّه سيّدنا محمد الذى جعلت قرة عينه فى 
الصلوة و على آله و اصحابه و كل من تابعه و والاه. 

قال ابراهيم بن محمد الحلبى الامام فى جامع السلطان محمد الفاتح فى 
القسطنطينية ‏ و توفى فى سنة ست و سين و تسعمائة فى مدينة استنبول ‏ فى كتابه ا مشهور 
ب (شرح الحلبى الكبير): 

العبادات اولى ما صرفت فيه نفائس الاوقات و بذلت فيه جواهر الانفاس و 
الحركات و السكنات فان الله سبحانه لها خلق خلقه و اياها جعل عليهم حقه فهى سر 
الوجود و الاصل الذى هو بالذات مقصود ولما كانت الصلوة ذروة سنامها و عمود قيامها 
اذ هى علم الابمان فى الدنيا و اول ما يسأل عنه العبد فى العقبى و كان الكتاب المسمى 
ب(منية المصلى و غنية المبتدى)المن احسن ما صنف في بيانها وانفع ما رصف فى جمع 
شروطها و اركانها احببت ان اصنع له شرحا يكثر فوائده و يغزر عوائده بتوضيح مسائله و 
معانيه و تنقيح دلائله و مبانيه و الحاق ما خلا عنه ثما يعول عليه و تمس الضرورة ى 
الغالب اليه و سميته (غنية المتملى فى شرح منية المصلى) (اعلموا) خطاب عام لطالبى 
الاستفادة (وفقكم الله) دعاء لهم بالتوفيق و هو تيسير اسباب الطاعة و جعلها موافقة للعبد 
مطاوعة له لينتفعوا بما يلقى اليهم وعطف نفسه عليهم بقوله (و ايانا) دفعا لتوهم انه يدعى 
حصول التوفيق و الاستغناء عن الدعاء به لنفسه اذ ذاك الادعاء هوعين عدم التوفيق و 
اطلق التوفيق و لم يقيده ليعم كل ما يطلب التوفيق له من مصالح الدنيا و الآخرة (ان 


انواع العلوم كثيرة) و بعضها اهم من بعض لشدة الحاجة اليه بالنسبة الى غيره من حيث 


5200-2 

الدنيا او الدين كالطب و الفقة (و ) ان (اهم الانواع بالتحصيل) متعلق بأهم (مسائل 
الصلوة) اللام فيها للحقيقة المعهودة فى الشرع و اعلم ان العلم جنس و الفقه ونحوه نوع و 
مسائل الصلوة و نحوها صنف و اذا كان كذلك فقوله انواع: العلوم: الاضافة فيه من قبيل 
اضافة الصفة الى الموصوف اى العلوم التى هى انواع و ذلك لان الجنس لا يجمع الا باعتبار 
انواعه و كان ينبغى ان يقول و اهم الانواع علم الفقه و اهم علم الفقه مسائل الصلوة لان 
مسائل الصلوة صنف من نوع لا نوع لكن لما كانت اهم الفقه الذى هواهم الانواع كانت 
اهم الانواع ضرورة فيتجوز فى العبادة لذلك و الدليل على كونها اهم قوله تعالى (و ما 
خلقت الجن والانس الآ ليعبدون * الذاريات: 06) اذ يفهم منه ان العبادة هى المقصود 
الاصلى و ما عداها من المعاملات و غيرها وسائل للمتمكن منها و المقصود اهم من 
الوسيلة ثم الصلوة اهم من سائر العبادات لشمول وجوبها و كثرة تكررها و كونها حسنة 
لعينها ثم هى مستلزمة للايمان اذ لا صحة لها بدونه و هو التصديق اجمالا بكل ما ثبت 
بالقطع اخبار النبى عليه الصلوة و السلام به ما يتعلق بذات الله تعالى و امر المبدأ و المعاد و 
سائر الاحكام و الاخبارات عما مضى وما يأتى و الكفر انكار ثىء من ذلك و حيئئذ لا 
يرد ان مسائل علم الكلام اهم من مسائل الصلوة لان ما ذكر لا يتوقف على مسائل علم 
الكلام (فلما رأيت رغبة المقتبسين) للعلم ججمع مقتبس اسم فاعل من اقتبس اى. اخذ 
القبس و هو شعلة نار تؤخذ من معظمها شبه العلم بالنور العظيم و طالبوه بالمقتبسين من 
ذلك النئور (ى تحصيلها) اى مسائل الصلوة و المجرور يتعلق برغبة (التقطت) جواب لا اى 
انتقيت (ما كثر وقوعه للمصلين) و احتاجوا اليه فى كثير من احوال الصلوة (و ما لابد لهم) . 
اى للمقتبسين (منه) دون ما يمكن ان يقع و لكنه فى غاية الندرة و هذا بحسب ما ادى 
اليه نظره و الا فقد ذكر بعض ما يندر و ترك بعض ما يكثر وقوعه على ما يعلم باستقرائه 
(من مصنفات المتقدمين) متعلق بالتقطت (و ) من (مختارات المتأخرين) فى تأليفاتهم و 

هن تو الهداية): لبرهات الذين عل اللرعيدارا' '(والسيط) كبرهات النين الكرفاتت زد 
شرح) مختصر الطحاوى لشيخ الاسلام على بن محمد (الاسبيجابى) 0 


السين المهملة و كسر الباء الموحدة بعدها ياء مثغناة تحتانية فجيم بعدها الف : لم باء كه 


)١(‏ برهان الدين علي المرغينانى استشهد سنة 5ه ه. 1١١517[‏ م.] في بخارى 
)7١(‏ برهان الدين محمود البخاري استشهد سنة 5١51اه.‏ [5 11١‏ م.] 


عدوت 
قبل ياء النسبة (و ) فتاوى (الغنية) بالغين المضمومة فى اكثر النسيخ و هى غنية الفقهاء و 
فى بعضها بالقاف المكسورة و هى. قنية الفتاوى للزاهدعل'(و الملتقط) للسيد الامام ابى 
شجاع (والذخيرة) للشسيخ الامام برهان الدين البخارى (وفتاوى) الامام فخر الديل"'(قاضيخان و 
جامعيه) الكبير و الصغير و انما اتى بكلمة نحو للاشارة الى انه نقل من غير هذه الكتب 
المشهورة ايضا (و سميته) الضمير يرجع الى ما فى ما كثر اذ هو عبارة عن الملتقط اى و 
سميت هذا الملتقط (منية المصلى) اى مراد المصلى الذى يتمناه لشدة حاجته اليه لوجود 
اكثر المسائل التى تتعلق بالصلوة و يفتقر الى معرفتها فيه (و غنية المبتدى) اى ما يستغنى 
به المبتدى الذى لم بمارس الكتب المبسوطة و يكتفى به فى امر الصلوة عنها ثم فى بعض 
النسخ (اعلم) ايها الطالب لمعرفة احكام الصلوة و كان فى افراد المخاطب تهنا بعد جمعه 
فيما تقدم اشارة ان قاصدى التعلم كثير و الموفق له منهم فرد بعد فرد (بان الصلوة) وهى 
فى اللغة مطلق' الدعاء بالخير و فى الشريعة عبادة ذات قراءة و ركوع و سجود و لم يذكر 
المصنف تفسيرها لانه ليس من ضروريات الفرض و هو معرفتها للعمل بها و المراد بها 
ههنا الصلوة المعهودة التى هى احد اركان الاسلام فاللام فيها للعهد الذهنى و لهذا صح 
الحكم بقوله (فريضة) اى مفروضة مقطوع بالحكم بها و لواريد الجنس لما صح الحكم و 
الفرض المطلق الكامل فى الشرع ما ثبت لزومه بدليل قطعى اى موجب للعلم الضرورى و 
حكمه ان يكفر جاحده و يفسق تاركه من غير عذر و ما ليس كذلك فهو فرض مقيد لا 
مطلق ففيه قصور فى الفرضية فلا يكفر جاحده كالفرائض الثابتة بالاجتهاد دون الاجماع و 
ينقسم الفرض الى فرض عين و هوما يلزم كل احد من فرض عليه اقامته و فرض كفاية و 
. هوما يلزم اقامته جملة الفروض عليهم فاذا فعله بعض سقط عن الباقين و الصلوة من القسم 
الاول فانها فريضة(ثابتة)يجوز ان يكون صفة لفريضة اى ثبتت تلك الفريضة(بالكتاب) 
اى القران فان الكتاب علم له عند الفقهاء بغلبة الاستعمال و يجوز ان يكون خبرا ثانيا 
لان وهوالراجح لما سيأتى عند الاستدلال بالسنة (و ) ثابتة ب (السنة) و المراد بها ههنا ما 
نقل عنه عليه الصلوة و السلام من غير القرآن قولا و فعلا يعنى ان دليل ثبوتها كتاب الله و 


حديث رسول الله صلى الله عليه و سلم (اما الكتاب) ابتدأ به لقوته و لثبوته بالتواتر (فقوله 
)١(‏ مؤلف الغنية يوسف السجستانى توفى سنة 71748 ه. ١75140[‏ م.] فى سيوأاس . 

(؟) مختار الزاهدى توفى سنة 548" ه. ١1١55[‏ م.] 

(؟) حسن بن منصور الاأوزجندى توفى سنة 5957 ه. [595١١م.]‏ 
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' تعالى (و اقيموا الصلوة * الآية. البقرة: 47) ) فانه امر: خال عن القرائن و حكمه 
الوجوب على الصحيح و المراد باقامتها ادائها عبر عنه بالاقامة لان القيام بعض اركانها 
كذا فى الكشاف وفيه اشكال لان القيام الذى هوركن صفة المصلى الذى هو الفاعل لا 
صفة الصلوة التى هى المفعول و القيام اللازم من الاقامة يجب ان يكون صفة المفعول كما 
تقول اقمت زيدا اى جعلته قائما فالقيام صفته لا صفتك و قيل معنى اقامتها تعديل 
اركانها و حفظها من ان يقع زيغ فى فرائضها و سننها و آدابها من اقام العود اذا قومه او 
الدوام عليها و المحافظة من قامت السوق اذا نفقت و اقامها لانها اذا حوفظ عليها كانت 
كالثىء النافق الذى تتوجه اليه الرغبات و اذا ضيعت كانت كالثىء الكاسد الذى لا 
يرغب فيه كذا فى الكشاف ايضا (و ) قوله تعالى ( (... و قوموا لله ) اى فى الصلوة 
المذكورة اول الآية ( (قانتين * البقرة: 74؟) ) حال اى ذاكرين الله فى قيامكم و القنوت 
ان تذكر الله قائما كذا فى الكشاف او خاشعين او مطيلين القيام و قيل معنى (قوموا لله) 
اى صلوا لله ذكر القيام و اريد الصلوة حازا من ذكر الجزء و ارادة الكل كالركعة للقيام و 
القراءة و الركوع و السجود و منه قوله تعالى (لا تقم فيه ابدا * التوبة: )٠١4‏ اى لا تصل و 
قوله عليه السلام (من قام رمضان ايمانا واحتسابا غفر له ما تقدم من ذنبه) أى من صلى و 
قانتين أى قائمين و هومجاز ايضا من ذكر الكل و ارادة الجزء لما سبق ان القنوت ان تذكر 
الله قائما فالقيام جزء من القنوت كما فى قوله تعالى (... جعلوا اصابعهم فى آذانهم * 
الآية. نوح: 7) أى اناملهم و كقوهم قطعت السارق اى يده و اختار المصنف هذا لكونه 
ادل على مراده و هو الامر بالصلوة وعلى القول الاول يكون الامر بالقيام فى الصلوة و هو لا 
يستلزم الامر بها لكن قد يقال الامر بها قد تقدم اول الآية (و ) هو قوله تعالى ( (حافظوا 
على الصلوات و الصلوة الوسطى * الآبة. البقرة: 77*8) ) اى داوموا عليها فى اوقاتها 
فيكون المراد من (و قوموا) حقيقة القيام ليدل على فرضية القيام فيها و الحقيقة اول من 
المجاز و التأسيس اولى من التأكيد سيما ولا دليل من الكتاب على فرضية القيام الا هذه 
الآية و المصنف قصد ان يجعل فى الآية دليلين على وجوب الصلوة نصا لكن الاول اولى لما 
ذكرنا و الادلة فيها غنية عن ذلك ثم معنى (الوسطى) الوسطى بين الصلوات او الفضى 
من قوهم للافضل الاوسط و انما عطفت على الصلوات لانفرادها بالفضل و الاصح الذى 


نت 
عليه الجمهور انها صلوة العصر لما فى الصحيحين من قوله صلى الله عليه و سلم يوم التندق 
(شغلونا عن الصلوة الوسطى صلوة العصرملاً الله قبورهم وبيوتهم نارا) و فى رواية (ملا الله 
اجوافهم و قبورهم نارا) وى رواية (حشا الله اجوافهم و قبورهم نارا) و عن عمرو بن رافع 
انه قال كنت أكتب مصحفا لحفصة ام المؤمنين فقالت اذا بلغت هذه الآية فآذنى (حافظوا” 
على الصلوات و الصلوة الوسطى و قوموا لله قانتين) فلما بلغتها آذنتها فاملت على افير 
على الصلوات والصلوة الوسطى) صلوة العصر ذكره مالك ف الموطأ و ذكر نحوه عن عائشة 
ايضا و قيل الفجر و هو قول مالك لتوسطها بين ليليتين و نهاريتين و قيل الظهر لكونها 
وسط النهار رواه القدوريآأعن ابى حنيفة رح الله و هوقول زفر و الشافعى فى قوله الاخير 
و قيل المغرب لتوسطها بين الر باعية و الثنائية و قيل العشاء لكونها بين جهريتين و قيل 
هى الظهر و العصر و قيل الظهر و المغرب و قيل العشاء و الصبح و قيل واحدة غير معينة 
اخفيت للحث على الكل كما فى اخفاء ليلة القدر و ساعة الاجابة ليجتهد فى كل رمضان 
و فى كل ساعة من يوم الجمعة و قيل هى صلوة الجمعة و قيل صلوة الجماعة و قيل صلوة 
الضحى و قيل صلوة الاضحى و قيل صلوة الخوف و قيل هى العمرة ذكر هذه الاقوال كلها 
السروجى فى شرح الهداية و الاربعة الاخيرة بعيدة و آخرها اشدها بعدا (و ) من ادلة 
الكتاب قوله تعالى ( (فسبحان الله حين تمسون وحين تصبحون * وله الحمد فى السموات و 
الارض وعشيا وحين تظهرون * الروم: 19 -18) ) اى سبحوا الله فى هذه الاوقات اقامة 
للمصدر مقام الفعل على قول من قال ان المراد من التسبيح الصلوة لاشتمالها عليه و منه ما 
فى البخارى من قول عائشة ما رأيت رسول الله صلى الله عليه و سلم يسبح سبحة اى صلاة 
الضحى و انى لاسبحها فيكون امرا بالصلوة فى هذه الاوقات و قيل لابن عباس رضى الله 
عنهما هل تجد ذكر الصلوات الخمس ف القرآن قال نعم و تلا هذه الآية (تمسون) صلوة 
المغرب و العشاء و (تصبحون) صلوة الفجر و (عشيا) صلوة العصر (وحين تظهرون) صلوة 
الظهر و قوله (و عشيا) متصل بقوله (حين تمسون وله الحمد فى السموات والارض) اعتراض 
بينهما و معناه ان على المميزين كلهم من اهل السموات و الارض ان يحمدوه كذا فى 
الكشاف (و ) من ادلة الكتاب قوله (... ان الصلوة كانت على المؤمنين كتابا موقوتا © 
النساء: “7 )٠١‏ و المراد من الكتاب ههنا الفرض كما فى قوله تعالى (و كتبنا عليهم فيها * 


)١(‏ حفصة بنت عمر الفاروق توفت سنة ©4 ه. [579 م.] 
)١(‏ احمد القدورى توفى سنة .5748 ه. ١٠١707[‏ م.] فى بغداد 
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الآبة. المائدة: .48) (كتب"عليكم' القثال * الآية. البقرة: 515) '(كنْبٌ عليكم الضيام »ع 
الآية. البقرة: )1١87*‏ و نحوغا*فلذا-ثان” (اى فرضا موقتا) اى 'محدوذا باؤقات لا يجوز 
اخرآجها.عنها و هوظاهر الدلالة'غَلّ اللزاذثم شرع فى 'ذكر الادلة من'الخديث فقال (ؤاما 
السنة كما أرو عن النبى علية' السلام: ف الصخيحن) من رواية ابن عَمرْزضى الله عنهما ش 
(انه“قان (بنئ الاسلام) ) ائ الأمّات ؤقد مرتعريفه فى شرح المخطبّة لان الاسلام و الائمان” 
واحد فى الشرع عند اهل الشنة خلافا للحنابلة و الظاهرية لقوله تعالى (ان الدين عنل الله ' 
الاسلام # الآية. آل عمران: 06 (وفن يبتغ غير الاسلام دينا فلن يقبل منه © الآية. آل 
عمران: 86) و هوق اللغة الانقياة و الاطاعة و علية ورد مثل قؤله تعالى ( ... قل لم تؤمنوا 
و لكن قولوا اسلمنا * الآية. الخجزات: )١4‏ (على خس) اى على حمس خصال او خحس 
عباداث (شهادة ان لا اله الا الله) مرشهانة بدلا من هس وزرقنها خب ر مبتدأ حذوف و 
كذا ما عطف عليها و ان مخففة من“ الثقيلة و اسمها ضمير الشأن محذوفا ولا نافية للجنس 
وال اسمها و خبرها محذوف ائ موجوذ و الا حرف استثناء و الله مرفوع بدلا من حل اسم 
لا ويجبوز ان يكون بدلا من الضمير المستتر فى الخبر ولا يجوز ان يكون هو الخبر و الاستثناء 
مفرغ ولا ان يكون بدلا من الخبر لان المراد نفى الوجود عن اله سواه تعالى لا نفى مغايرته' 
سبحانه لكل اله و على التقديرين الاولين يلزم الاول و على التقديرين الاخيرين يلزم 
الاخير فليتأمل و الجملة خبران ( (وان محمداً رسول لله) ) عطف على ان لا اله الا الله و 
هذة الشهادة احدئ الخصال الخمس و هى اقواها لانها شرط لصحة الابمان عند التمكن 
بل قيل انها ركن منه لكن فى الحديث اشارة الى رجنخان الاول اذ مفهومه ان هذه الخصال 
الخمس خارجة عن. حقيقة الاممان لان المبنى غير المبنى عليه و هو مذهب المحققين ان 
الامان هو التضديق وان الاعمال خارجة عن حقيقته ( (واقام الصلوة) ) اى اقامتها وقد 
تقدم المراد بهاو قدمّت على ما بعدها لزّينها و اهميتها كما تقدم فى الخطبة ولانها اول 
الاربْعة افتراضا ( (ؤايثاء الزكوة) ) هى فى اللغة النماء وْ الطهارة و فى الشريعة تمليك جزء 
مال عيينه النشرع أو قيمته فى نصاب لفقير مسلم غير هاشمى و لا مولاه مع قطع المنفعة عن 
لمالك من كل وجه لله تعالى فالتمليك' اخرّج الاباحة و بناء امسجذ و نحوه مما ليس فيه 
تمليك و عينة الشارع اخرج التطوع و النذر او قيمته يدخل اعطاء القيمة كما هومذهبنا و 
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ف نصاب اخرج الكفارة و لفقير احترازعن الغنى و مسلم احترازءن الكافر وغير هاشمى 
ولا مولاه احتراز عنهما و مع قطع المنفعة الى آخره احتراز عن قرابة الولادة بو الزوجية وما 
يعود اليه نفعه :و لله احتراز عن غير ا منوى به الزكوة و تطلق ايضا فى الشرع على عين ذلك 
الجزء المؤدى او قيمته و هوالمراد هنا و فى كل موضع ورد فيه الايتاء او الاخذ و نحوهما 
لامتناع ايتاء التمليك اللهم الا ان يراد بالايتاء الفعل اذ فعل التمليك تمكن ثم تام هذا 
المتن على ما فى الصحيحين و الحج و صوم رمضان و روى بالفاظ اخر فيهما ليس فى شىء 
منها (من استطاع اليه سبيلا * الآية. آل عمران: 417) و الذى ذكره المصنف بعد ايتاء 
الزكوة ( (وصوم شهر رمضان) ) و الصوم فى اللغة الامساك و فى الشرع امساك مسلم عاقل 
طاهر من حيض و نفاس عن الاكل و الشرب و الجماع من الصبح الصادق الى الغروب ‏ 
بنية القربة فالمسلم يخرج الكافر و العاقل يخرج المجنون و الصبى غير المميز ومن الصبح 
الى آخره يخرج الامساك ليلا و بنية القربة يخرج الامساك للحمية و غيرها ما ليس بقربة 
و رمضان كان اسمه ناتقا فلما نقلوا اسماء الشهور عن اللغة القديمة سموها بالازمنة التى 
وقعت فيها فوافق زمن ا حر و الرمض فسمى رمضان او اشتق من رمض الصائم اذا اشتد 
حر جوفه او لإنه يحرق الذنوب كذا فى القاموس ( (وحج البيت) ) الحج فى اللغة مطلق 
القصد قال الشاعر: يحجون سب الز برقان ال مزعفرا 
اى يقصدونه و السب بكسر السين المهملة العمامة و الزبرقان لقب الحصين بن بدر 
الصحابى و هو فى الاصل من اسماء القمر و فى الشرع قصد المسلم العاقل البيت محرما 
لعبادة مركبة من طواف بالبيت فى وقته و وقوف بعرفة فى وقته و البيت علم للكعبة ا مشرفة 
بغلبة الاستعمال و الاضافة هنا من اضافة المصدر الى المفعول من (استطاع اليه سبيلا) محله 
الرفع فاعل المصدر و الاستطاعة عند الجمهور القدرة على الزاد و الراحلة فاضلين عن 
الحوائج الاصلية و اللوازم الشرعية لما روى الحا كل عن انس رضى الله عنه فى قوله تعالى (و 
لله على الناس حج البيت من استطاع اليه سبيلا) قيل يا رسول الله ما السبيل قال (الزاد و 
الراحلة) قال الحاكم صحيح على شرط الشيخين و لم يخرجاه و عند مالك "القدرة على 
المثبى و كسب القوت و اعلم ان هذا الحديث مفرده لا يدل على الفرضية لانه خبر واحد و 


)١(‏ الحاكم محمد توفى سنة 408 ه. ٠١ ١5[‏ م.] فى نيشسابور 
)١(‏ الامام مالك بن أنس الاصبحى توفى سنة ١1/8‏ ه. [45/ م.] فى المديئة المنورة 


عدوت 
انما يدل على ثبوت الصلوة فى الجملة و كذا بقية الاحاديث لعدم التواتر فيناسب كون ثابتة 
فق قوله فريضة ثابتة خبرا ثانيا لان لا صفة لفريضة فليتأمل (و) من ادلة السنة (قوله عليه 
الصلوة و السلام (لكل شثىء علم) ) اى علامة دالة على تحققه ( (وعلم الايمان) ) الدال 
عليه ( (الصلوة) ) و العلامة فى الشزع ما يعرف به الوجود من غير ان يتعلق به وجوب و لا 
وجود فاذا كانت الصلاة علامة الابمان فوجودها يعرف به وجوده من غير ان يكون وجوده 
بها فلا يلزم من وجوده وجودها فلا يدل عدمها على عدمه اذ لا تلازم بينهما و لذلك قلنا 
انها اذا وجدت من الكافر على سبيل الكمال بان كانت بالجماعة يحكم باسلامه بخللاف 
ما اذا صلى منفردا للقصور لانها ليست من خصائص شرعنا و لم يحكم بكفر تاركها ما لم 
يجحد وجوبها والجواب عن الحديث الأتى هناك (و ) من ادلة السنة (قوله عليه السلام 
(الصلوة عماد الدين) ) فيه استعارة بالكناية وهو تشبيه الدين بالخيمة مع ذكر المشبه و 
ارادة المشبه به ادعاء و اثبات العماد الذى هومن لوازم المشبه به استعارة تخييلية و الجامع 
بين الدين و الخيمة ما فى كل منهما من الاحراز و الحفظ من هو فيه و فيه تشبيه الصلوة 
بالعماد الذى ادعى ثبوته للدين و هو تشبيه محسوس بمعقول اى موهوم و هذا على مذهب 
السكاكى كما عرف فى موضعه و وجه التشبيه بين الصلوة و العماد فهم من قوله ( (فمن 
اقامها فقد اقام الدين ومن تركها فقد هدم الدين) ) اى الاقامة بالاقامة و الهدم بالترك 
كما ان الخيمة تقام باقامة عمودها و تهدم بترك اقامته و كان هذا هو السر فى عدم مجىء 
الامر بالصلوة غالبا الا بلفظ الاقامة فى الكتاب و السنة بخلاف غيره من الاوامر على ما لا 
يخفى (و الدين) فى اللغة الجزاء و فى الشرع وضع الهى سائق لذوى العقول باختيارهم 
المحمود الى الخير بالذات فوضع كالجنس فيشمل التخصيصات الالهية و غيرها و المى 
اخرج غيره “اوضع الضناغية وخيرها ما كان يضبن لفان قباطي هم وعائق انبرج 
الاوضاع الالهية غير السائقة كتخصيصاته تعالى انبات الارض و الاشجار فى بعض 
الاماكن بالاحايين المعينة و لذوى العقول احتراز عن التخصيصات السائقة المجردة فانها 
' عقول لا ذووها عند من يقول به اذ لا يقال لما كلفوا به انها اديانهم الا ان يصطلح على 
ذلك احد و الاصوب ان يجعل سائق لذوى العقول قيدا واحدا احترز به عما ذكر وعن 
افعال الحيوانات المختصة بالاحيان الاختيار و باختيارهم اشارة الى انه تعالى اعطاهم و 


2ت 

الاحيان فى الآيتان بالمشروعات و تركها ليكون عبادة او عصيانا و يمكن ان يحترز به عن 

ثق لا بالاختيار كالوجدان فانه وضع الى سائق من هو فيه لا بالاختيار و المحمود 
صفة مادحة تشير الى ان التكليف حسن كما هو المذهب. الصحيح و يمكن ان يكون 
احترازا عن الكفر فانه وضع المى عند من يقول بخلق افعال العباد المكلفين و ارادة غير 
الحسن سائق لذوى العقول باختيارهم غير المحمود و بالذات. يجوز ان يتعلق بسائق اى ان 
ذلك الوضع الاهى بذاته سائق اذ لم يوضع الا لذلك و يجوز ان يتعلق بالخيريعنى ان ذلك 
الخير بذاته خير و الخير حصول الثىء لما من شانه ان يكون حاصلا له اي يناسبه و يليق به 
كذا فى شرح المشارق لاكمل الدي ل '(و ) من ادلة السنة (قوله عليه السلام) فيما رواه ابو 
داود وغيره عن عبادة بن الصامت ( (خمس صلوات) ) مبتدأ ((افترضهن الله على العباد)) 
خبره ( (من احسن وضوءهن) ) باسباغه و الاتيان بسننه و آدابه ( (وصلاهن لوقتهن) ) 
اى صلى كل واحدة فى وقتها ولم يخرجها عنه بلا عذر ( (واتم ركوعهن) ) بالطمأنينة فيه 
( (و خشوعهن) ) باحضار القلب و جع الهمة و صرف الشواغل الدنيوية عن الفكر 
((كان له على الله عهد)) اى وعد موثق مؤكد عليه سبحانه فضلا منه و كرما ((ان يغفر له)) 
ى بان يغفر له ذنوبه فتكون ان و ما بعدها فى حل نصب بنزع الخافض و يجوز ان يكون 
محلها الرفع بيانا لعهد بل هوالاولى و تنام الحديث. (ومن لم يفعل فليس له على الله عهد ان 
شاء غفر له وان شاء عذبه) اى من لم يصلهن بالصفة المذكورة فليس له من الله وعد 
المغفرة بل هو فى المشيئة كسائر العصاة و اما لفظ و سجودهن بعد ركوعهن فغير ثابت و 
كانه عليه السلام اكتفى بذكر الركوع عن ذكره لكونه قرينة كما فى قوله تعالى (.. 
تقيكم الحر» الآية. النحل: )8١‏ (و ) من ادلة السنة (قوله عليه السبلام) فيما رواه 18 
عن جابر ( (الفرق بين العبد وبين الكفر) ) اى بين العبد و بين ان يصل الى الكفر ( (ترك 
الصلوة) ) اى ان يترك الصلوة و هذا كما يقال بينك و بين مرادك الاجتهاد اى بينك و 
بين بلوغ مرادك أ تنوه قاذ اتحودك نلدك وان لفط القرق قلزس من لفط اديز 
هر وبحي من جب الس باسرة الصلوة ليس فرقا بين العبد و بين الكفر بل وصل 
كما تقدم ثم المراد بهذا الحديث و امثاله كقوله صلى الله عليه وسلم فيما رواه الترمذى 


عن بريدة و صححه (العهد الذى بيننا وبينهم الصلوة) فمن تركها فقد كفر عند الجمهور 
)١(‏ أكمل الدين محمد البابرتى المصرى الحنفى توفى سنة 85/ ه. [17815 م.] 
(7) الامام مسلم الشافعى توفى سنة ١١‏ ه. [875 م.] فى نيشابور 
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الترك اعتقادا و هو انكار وجوبها واعلم ان الادلة على وجوب الصلاة و الحث عليه كثيرة 
جدا و هى من المعلوم بالضرورة فى الدين فلهذا اقتصر المصنف على هذا القدرثم شرع فى 
المقصود فقال (ثم اعلم) اى بعد ما علمت ثبوت فرضية الصلوة (بان للصلوة شرائط) جمع 
شريطة بمعنى الشرط و هو فى اللغة العلامة اللازمة و فى الشرع ما يتعلق به الوجود دون 
الوجوب و الثبوت اى يتوقف عليه وجود الشىء و لا يثبت به و قوله (قبلها) صفة موضحة 
و بيان للواقع اذ شرط الثىء لا يكون فيه و لا بعده و انما يكون قبله و قيل احتراز به عن ما 
ليس قبلها كالقعدة فانها شرط الخروج و ترتيب ما لم يشرع مكررا فى ركعة كترتيب 
الركوع على القراءة و السجود على الركوع فانه شرط البقاء ورد بانهما ليسا بشرطين للصلوة 
بل للخروج منها و لبقائها (و ) اعلم ان للصلوة (فرائض) جمع فريضة بمعنى الفرض و 
فرض الصلوة ما لا صحة لها بدونه اعم من ان يكون قبلها او فيها ركنا او غيره و لعل مراده 
ما لم يطلق عليه اسم الشرط ولا الركن منها نحوما تقدم من ترتيب ما شرع غير مكرر فى 
ركعة كترتيب القراءة على القيام و الركوع على القراءة و السجود على الركوع و القعدة 
على السجود و السلام على القعدة فان هذه التراتيب كلها فروض ليست باركان ولا 
بشروط (و ) اعلم ان للصلوة (اركانا) جمع ركن و هوف اللغة الجانب الاقوى و ىق 
الاصطلاح الجزء الذاتى الذى تتركب الماهية منه و من غيره و قد تقدم انها داخلة فى 
الفرائض (و ) اعلم ان للصلوة (واجبات) جمع واجب و هوف اللغة من الوجوب و هو 
السقوط سمى به لانه ساقط عنا علمه و علينا عمله او من الوجيب و هو الاضطراب سمى 
به لتردده و اضطرابه فى الثبوت و فى الشرع ما لزم بدليل فيه شبهة و حكمه انه يفسق 
تاركه غير مؤول ولا يكفر جاحده و تركه فى الصلوة لا يفسدها بل يجب به سجود السهوان 
سهوا و تجهب اعادتها ان عمدا و الا لزم الاثم و الفسق (و) اعلم ان للصلوة (سننا) جمع 
سنة وهى فى اللغة الطريقة و السيرة يقال سنة فلان كذا اى طريقته و سيرته حسئة كانت 

أو سيئة بدليل (من سن سنة حسنة ... ومن سن سنة سيئة ...) وف الشرع الطريقة المرضية 
المسلوكة فى الدين من غير الزام على سبيل ا مواظبة فمن غير الزام احتراز عن الفرض و 
الواجب و على سبيل المواظبة عن النفل كذا قاله السراج الهندى و الظاهر انه لا احتياج ' 
الى هذا القيد لدخوله فى الطريقة فانها لا تسمى طريقة بدون المواظبة و حكمها ان يطالب 
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المكلف باقامتها من غير افتراض و لا وجوب و تركها فى الصلوة يوجب كراهة تنزيه و لو 
سهوا فلا ولا يوجب سجود السهو (و ) اعلم ان للصلوة (آدايا) جمع ادب وهوق اللغة 
الظرف و حسن التناول كذا فى القاموس والمراد به هنا ما فيه زيادة احترام للصلوة و لا 
بأس بتركه و لا كراهة و كما ان السنة مكملة للفرض فالادب مكمل للسنة و فى 
الخلاصة و السنة ما واظب رسول الله صلى الله عليه و سلم و اصحابه عليه و الواجب 
اكمال الفرائض و السنن اكمال الواجب و الادب اكمال السئن انتهى (و ) اعلم ان 
للصلوة ( كراهية) بتخفيف الياء مصدر كره يكره كراهة و كراهية و المراد بها ما يتضمن 
ترك سنة و هو كراهة تنزيه او ترك واجب و هو كراهة التحريم (و ) اعلم ان للصلوة 
(مناهى) جمع منهى و هو محل النهى و المراد بها ما يفسد الصلوة (اما الشرائط) المجمع 
عليها (فستة) ادخل التاء مع ان الشرائط جمع شريطة نظرا الى معناها و هو الشرط فانه يجوز 
ان يراعى فى مثله اللفظ او المعنى الاول (الطهارة من الحدث) الطهارة فى اللغة مطلق 
النظافة و فى الشرع نظافة شرعية عن جنس نجاسة منع الشرع جواز الصلوة معها الا لعذر و 
قيد الشرعية ليشمل التيمم و قيد الجنس ليشمل غسل قدر الدرهم فما دونه فانه يسمى 
طهارة شرعا و ان لم يكن فرضا فانه واجب اوسنة و الحدث فى اللغة الايذاء اعنى التغوط 
وفى الشرع ما يوجب الغسل او الوضوء (و الثانى الطهارة من النجاسة) الحقيقية (و ) 
الثالث (ستر العورة) و هى ف اللغة كل خلل ينبغى ازالته و فى الشرع كل موضع من 
البدث منع الشرع جواز الصلوة مع كشفه بلا ضرورة (و) الرابع (استقبال القبلة) التى امر 
الشرع بالتوجه اليها (و ) الخامس دخول (الوقت) المعهود لكل صلوة (و) السادس (النية) 
و هى فى اللغة مطلق القصد و فى الشرع قصد الفعل لله تعالى. صلوة النفل و الفوائت كانا 
جنسا واحدا لكن الفائتة مع الفرض جنسان مختلفان و لو نوى فرضا و نفلا صح الفرض 
لا النفل لقوته و لو نوى فائتة و نفلا صحت النافلة ايضا و حصل ثوابهما و لو فات ظهرا 
مثلا و نوى سنته و فرض اول ظهر فاته جاز و حاز ثوابهما هذا طريق اسهل لقضاء 
فواثت كثيرة 


21 
يقول محمد علاء الدين الحصكفى فى (الدرٌ المختار) و العلامة الشامى محمد أمين 
ابن عابدين فى حاشيته المسمى ب ( رد المحتار) [1]: 
(كتاب الصلاة) 


شروع فى المقصود بعد بيان الوسيلة و لم مخل عنها شريعة مرسل [؟] ولما صارت 
قربة بواسطة الكعبة كانت دون الاممان لا منه بل من فروعه ["] وهى لغة الدعاء فنقلت 
شرعا الى الافعال المعلومة و هو الظاهر لوجودها بدون الدعاء فى الامىّ و الاخرس (هى 
فرض عين على كل مكلف [5]) بالاجماع [0] فرضت ف الاسراء [1] ليلة السبت سابع 
عشر رمضان قبل ال هجرة بسنة و نصف و كانت قبله صلاتين قبل طلوع الشمس و قبل 
غرو بها شمنى. (وان وجب ضرب ابن عشر عليها بيد لا بخشبة) لحديث (مروا اولاد كم 
بالصلاة وهم ابناء سبع واضر بوهم عليها وهم ابناء عشر) قلت و الصوم كالصلاة على 
الصحيح كما فى صوم القهستانأمعزيا للزاهدى و فى حظر الاختيار أنه يؤمر بالصوم و 
الصلاة و ينهى عن شرب الخم رليألف الخير و يترك الشر (و يكفر جاحدها) لثبوتها بدليل 
)١(‏ محمد علاء الدين الحصكفى توفى سنة ٠١8‏ ه. [151717 م.] فى الشام و محمد أمين ابن عابدين 
توفى سنة ١١817‏ ه. [18 م.] فى الشام (؟) أى عن اصل الصلاة قيل الصبح صلاة آدم و الظهر 
لداود و العصر لسليمان و المغرب ليعقوب و العشاء ليونس عليهم السلام وجمعت فى هذه الامة و قيل 
غير ذلك (") أى باعتبار الفعل و أمَا بالنظر لحكمها و هو الافتراض فهى منه لانه من متعلق التصديق 
بما جاء به رسول الله صلى الله عليه و سلم ط و أشار الشارح الى خلاف من يقول ان الاعمال من 
الامان كالبخارى و غيره (4) أى بعينه و لذا سمى فرض عين بخلاف فرض الكفاية فانه يجب على 
جملة ابلكلفين كفاية بمعنى انه لو قام به بعضهم كفى عن الباقين و الا اثموا كلهم ثم المكلف هو 
المسلم البالغ العاقام و لوانثى أو عبدا (0) أى و بالكتاب و السنة (7) نقله أيضا الشيخ اسمعيل فى ٠‏ 
الاحكام شرح درر الحكام ثم قال و حاصل ما ذكره الشيخ محمد البكرى نفعنا الله تعالى ببركاثه فى 
الروضة الزهراء انهم اختلفوا فى أىَ سنة كان الاسراء بعد اتفاقهم على انه كان بعد البعثة فجزم جمع 
.بأنه كان قبل الهجرة بسنة و نقل ابن حزم الاججماع عليه و قيل بخمس سنين ثم اختلفوا فى أىّ الشهور 
كان فجزم ابن الاثير و النووى فى فتاو يه بأنه كان فى ربيع الال قال النووى ليلة سبع و عشرين و 
قيل فى ربيع الآخر و قيل فى رجب و جزم به النووى فى الروضة تبعا للرافعى و قيل فى شوال و جزم 
الحافظ عبد الغنى القدسى فى سيرته بأنه ليلة السابع والعشرين من رجب وعليه عمل أهل الامصار (7) شمس الدين 


محمد القهستانى توفى سنة 957 ه. ١656[‏ م.] فى الشام (8) يحيى النووى الشافعى توفى سنة 01/5” ه. 
١7107[‏ م.] فى السام 


-1١54- 
قطعىّ (و تاركها عمدا مجانة) أى تكاسلا [1] فاسق (يحبس حتى يصلى) لانه يحبس لحق‎ 
'العبد فحق الحق أحق و قيل يضرب [؟] حتى يسيل منه الدم و عند الشافعى [] يقتل‎ 
بصلاة واحدة حذا و قيل كفرا (و يحكم باسلام فاعلها [4] ) بشروط أربعة [5] أن يصلى‎ 
فى الوقت [1] (مع جماعة) مؤتما متمما و كذا لو أذن فى الوقت [] او سجد للتلاوة [8] او‎ 
تفسير مراد اه ح (؟) قائلة الامام المحبوبئ ح عن المنح و ظاهر الحلية انه المذهب فانه قال و‎ )١( 
قال اصحابنا فى جماعة منهم الزهرى لا يقتل بل يعذر و يحبس حتى هوت أويتوب (7) و كذا عند‎ 
مالك و احلا أو فى رواية عن احمد و هى المختارة عند ججهور أصحابه انه يقتل كفرا و بسط ذلك فى‎ 
الحلية (4) يعننى أن الكافر اذا صلى بجماعة يحكم باسلامه عندنا خلافا للشافعىّ لانها مخصوصة بهذه‎ 
الامة يخلاف الصلاة منفردا لوجودها فى سائر الامم قال عليه الصلاة و السلام (من صلى صلا تنا و‎ 
استقبل قبلتنا فهو منا) قالوا المراد صلا تنا بالجماعة على اطيئة الإميعة اه درر و هو طرف من‎ 
حديث طويل اخرجه البخارى و غيره الا انه قال فهو المسلم امل ) ) قيد الامام الطزضويك الى‎ 
انفع الوسائل كون الصلاة فى مسجد و عليه فالشروط خمسة لكن قال فى شرح درر البحار فى مسجد أو‎ 
.غيره (7) لانها ضلاة المؤمنين الكاملة و ظاهره انه لو أدرك منها ركعة لا يكفى لعدم كونها فى الوقت‎ 
وان كانت اداء فهى غير كاملة فليس المراد من قوله فى الوقت الاداء بل الاخص منه فافهم (9) ا‎ 
ذكر مسألة الصلاة اراد تتميم الافعال التى يصير بها الكافر مسلما فذكر أن منها الاذان فى الوقت‎ 
لانه من خصائص ديننا و شعار شرعنا و لذا قيده فى المنح تبعا للبحر بكون الاذان فى المسجد فليس‎ 
الحكم عليه بالاسلام لا تيانه بالشهادتين فى ضمن الاذان ليكون من الاسلام بالقول لانه لا فرق‎ 
حينئذ بين أن يكون فى الوقت أو خارجه بل هومن الاسلام بالفعل و لذا صرّح ابن الشحنة بأنه يحكم‎ 
باسلامه بالاذان فى الوقت وان كان عيسويا يخصص رسالة نبينا صلى الله عليه وسلم الى العرب لان‎ 
ما يصير به الكافر مسلما قسمان قول و فعل فالقول مثل كلمتى الشهادتين فصل فيه ائمتنا لكونه محل‎ 
اشتباه و احتمال:بين العيسوىّ و غيره فقالوا لا بد مع الشهادتين فى العيسوى من أن يتبرّأ من دينه لانه‎ 
يعتقد انه صلى الله عليه و سلم رسول الله الى العرب فيحتمل انه اراد ذلك بخلاف غيره فلا يحتاج الى‎ 
التبرّى .و أما. الفعل فكلامهم يدل على انه لا فرق فيه بين العيسوىّ و غيره كما حققه الامام‎ 
الطرسوسى أيضا خلافا لما فهمه ابن وهبان ثم قال ابن الشحنة أيضا و أما الاذاف خارج الوقت فلا‎ 
يكون. اسلاما من العيسوىٌ لانه يكون من الاقوال فلا بدّ فيه حينئذ من التبرّى من دينه اه قلت و كذا‎ 
لا يكون اسلاما من غير العيسوى أيضا لما نقله قبله عن الغاية و غيرها من أن الكافر لو أذن فى غير‎ 
الوقت لا يصير به مسلما لانه يكون مستهزئا فتحصل من هذا أن الاذان فى الوقت من الاسلام بالفعل‎ 
فلا فرق فيه بين كافر و كافر و الاذان خارجه من الاسلام بالقول لكنه لما احتمل الاستهزاء لم يصر‎ 
به الكافر مسلما مع انه لو كان عيسويا يزيد أنه فقد شرطه و هو التبرّى فافهم و اغتنم هذا التحرير‎ 
بقى نهل يشترط فى الاذان فى الوقت المداومة ام يكفى مرة يأتى الكلام فيه (8) أى عند سماع آية‎ 
سجدة بزازية أى لاتها من خصائصنا فانه سبحانه و تعالى اخبر عن الكفار بأنهم (واذا قرىء عليهم‎ 
ه. [808 م.] فى بغداد‎ 74١ القرآن لا يسجدون  الانشقاق: ١؟) (48) احمد بن محمد الحنبل توفى سنة‎ 


٠غ‏ الامام محمد بن اسماعيل البخارى توفى سنة 785 ه. [ “مع :] فى: سمرقند (13) متمد الطرسوسقئ 
الحنفى توفى سنة ١١1١1/‏ ه. ١,7.١8[‏ م.] 


١86 


زكى السائمة صار مسلما لا لوصلى فى غير الوقت أو منفردا [1] أو اماما أو أفسدها او فعل 
بقية العبادات [؟] لانها لا تختص بشريعتنا و نظمها صاحب النهر فقال: 
و كافر ف الوقت صل باقتدا ه متمما صلاته لا مفسدا 
أو اذن ايضا معلنا او زكى » سوائما كأن سجد تزكى 
فمسلم لا بالصلاة منفرد © ولا الزكاة والصيام احج زد 
(وهى عبادة بدنية محضة ["] فلا نيابة [4] فيها أصلا) أى لا بالنفس كما صحت فى 
)١(‏ لانه لا يختص بشريعتنا ابن الشحنة عن المنتقى و فى الذخيرة أن هذا قول ابى حنيفة و من 
مشايخنا من نفى الخلاف بحمل قوله على ما اذا صلى وحده بلا اذان و لا اقامة فلا يحكم باسلامه 
اتفاقا و حمل قوهما على ما اذا صلى وحده و أتى بهما فيحكم باسلامه اتفاقا لانه مختص بشريعتنا اه 
قلت لكن فى هذا التوفيق نظر لما نقله ابن الشحنة عن صاحب الكافى من انه لا بدّ من وجود العبادة 
على اكمل الوجوه ليظهر الاختصاص بهذه الشريعة اه و معلوم أن الانفراد نقصان 
() قال فى البخرأفى باب التيمم الاصل أن الكافر متى فعل عبادة فان كانت موجودة فى سائر 
الاديان لا يكون به مسلما كالصلاة متفردا و الصوم و الحج الذى ليس بكامل و الصدقة و متى فعل 
ما اختص بشرعنا فلو من الوسائل كالتيمم فكذلك وان من المقاصد اومن الشعائر كالصلاة بجماعة 
والحج الكامل و الاذان فى المسجد و قراءة القرآن يكون به مسلما اليه اشار فى المحيط و غيره اه اقول 
ذكر فى الخانية انه بالحج لا يحكم باسلامه فى ظاهر الرواية كما مر ثم ذكر أنه روى انه ان حجج على 
الوجه الذى يفعله المسلمون يكون مسلما و ان لبى و لم يشهد المناسك أو شهد المناسك و لم يلب لم 
يكن مسلما اه فعلم أن هذه الرواية غير ظاهر الرواية و أشار فى الوهبانية الى ضعفها و اليه يشير 
اطلاق النظم الآتى و كأن وجهه أن الحج موجود فى غير شريعتنا حتى ان الجاهلية كانوا يحجون لكن 
قد يقال ان الحج على هذه الكيفية الخاصة لم يوجد فى غير شريعتنا فصار مثل الصلاة اذا وجدت فيها 
الشروط الاربعة السابقة لانها من خواص شريعتنا على وجه الكمال فكذا الحج الكامل و الا فما 
الفرق بينهما و الظاهر أنه لا تنافى بين ظاهر الرواية و بين الرواية الثانية اذا جعلت الثانية مفسرة 
لبيان المراد من ظاهر الرواية وهوالحج الغير الكامل فتأمل وفى فتاوى الشيخ قاسم عن خلاصة 
النوازل لابى الليث قال و كذا لوراه يتعلم القرآن أو يقرؤه لم يكن بذلك مسلما اه قلت و هذا اظهر 
مما ذكره فى البحر لما قالوا لا ممنع الكافر من تعلم القرآن لعله يهتدى فافهم 
بيت: أو بالاذان معلنا فيه اتى ه او قد سجد عند سماع ما أتى 
(") أى بخلاف الزكاة فانها مالية محضة و بخلاف الحج فانه مركب منهما ما فيه من العمل بالبدن 
و انفاق المال (4) لان المقصود من العبادة البدنية اتعاب البدن و قهر النفس الامّارة بالسوء و لا 
يحصل بفعل النائب بخلاف 0 فتجرى فيها النيابة مطلقا أى حالة الاختيار و الاضطرار الحصول 
المقصود من اغناء الفقير و تنقيص الال بفعل النائب و بخلاف المركبة فتجرى فيها النيابة حالة العحز 
نظرا الى معنى المشقة بتنقيص الال لا حالة الاختيار نظرا الى اتعاب البدث كما قرّروه فى باب الحج 
عن الغير (ه) مؤلف (البحر الرائق) شبرح الكنز زين العابدين ابن نجيم توفى سنة 41١‏ ه: ١87[‏ م.] قى مصر 


دك 


الحج ولا بالمال كما صحت فى الصوم بالفدية [1] للفانى لانها [؟] انما تجوز باذن الشرع 
ولم يوجد (سببها) ترادف النعم ["] ثم الخطاب ثم الوقت أى ال (جزء) ال (اول) [4] 


)١(‏ متعلق بالضمير المستتر فى صحت لرجوعه الى النيابة التى هى مصدر أى كما صحت النيابة 
بالفدية و يدل عليه تعلق قوله بالنفس بقوله نيابة المذكور فى المتن و اعلم أن صحة الفدية فى الصوم 
للفانى مشروطة باستمرار عجزه الى اموت فلو قدر قبله قضى كما سيأتى فى كتاب الصوم اه ح 

() أى الفدية و قوله و لم يوجد أى اذن الشرع بالفدية فى الصلاة ح و هذا تعليل لعدم جريان النيابة 
فى الصلاة بالمال و فيه اشارة الى الفرق بين الصلاة و الصوم فان كلا منهما عبادة بدنية محضة و قد 
صحت النيابة فى الصوم .بالفدية للشيخ الفانى دون الصلاة و وجه الفرق أن الفدية فى الصوم انما 
اثبتناها على خلاف القياس اتباعا للنص و لذا سماها الاصوليون قضاء ممثل غير معقول لان المعقول 
قضاء الشىء مثله و لم نثبتها فى الصلاة لعدم النص فان قلت قد أوجبتم الفدية فى الصلاة عند 
الايصاء بها من العاجز عنها فقد أجريتم فيها النيابة با مال مع عدم النص ولا يمكن أن يكون ذلك 
بالقياس على الصوم لان ما خالف القياس فعليه غيره لا يقاس قلت ثبوت الفدية فى الصوم يحتمل أن 
يكون معللا بالعجز و أن لا يكون فباعتبار تعليله به يصح قياس الصلاة عليه لوجود العلة فيهما و 
باعتبار عدمه لا يصح فلما حصل الشك فى العلة قلنا بوجوب الفدية فى الصلاة احتياطا لانها ان لم 
تزه تكون حسنة ماحية لسيئة فالقول بالوجوب احوط و لذا قال محمد تحزيه ان شاء الله تعالى و لو 
كان بطريق القياس لا علقه بالمشيئة كما فى سائر الاحكام الثابتة بالقياس هذا خلاصة ما أوضحناه 
فى حواشينا على شرح المنار للشارح [0] 

() يعنى أن سبب الصلاة الحقيقىَ هو ترادف النعم على العبد لان شكر المنعم واجب شرعا وعقلا 
ولا كانت النعم واقعة فى الوقت جعل الوقت سببا بجعل الله تعالى و خطابه حيث جعله سببا 
للوجوب كقوله تعالى (اقم الصلاة لدولك الشمس « الآية. الاسراء: 74) فكان الوقت هو السبب 
المتأخر و تمام تحقيق هذه المسألة فى المطولات الاصولية 

(؛) اذ لوكان السبب هو الكل لزم تقدم المسبّب على السبب أو وجوب الاداء بعد وقته فتعين البعض 
ولا يجوز أن يكون ذلك البعض اول الوقت عينا للزوم عدم الوجوب على من صار أهلا للصلاة فى آخر 
الوقت بقدر ما يسعها و لا آخر الوقت عينا لانهِ يلزم أن لا يصح الاداء فى اوله لامتناع التقدم على 
السبب فتعين كونه الجزء الذى يتصل به الاداء و يليه الشروع لان الاصل فى السبب هو الاتصال 
بالمسبب كما فى شرح المتار لابن نجيم 


(ه) مؤلف كتاب المنار عبد اللّهِ النسفى الحنفى توفى سنة ٠‏ ه. [0١11م.]‏ فى بغداد 


-/ا١-‏ 
منه ان (اتصل به الاداء و الا فما) أى جزء من الوقت (يتصل به [1]) الاداء (و الا) 
يتصل الاداء بجزء (ف) السبب هو (الجزء الاخير[؟]) و لوناقصا ["] حتى تجب [4] 
على مجنون و مغمى عليه افاقا [0] و حائض ونفساء طهرتا [1] وصبىّ بلغ و مرتد اسلم و 
ان صليا فى اوّل الوقت [/0]. 


)١(‏ ما هنا عامّة شاملة للجزء الاخير فقوله بعد ذلك و الا فالجزء الاخير تكرار و كذا قوله سببها جزء 
اول اتصل به الاداء و الاخصر أن يقوله سببها جزء اتصل به الاداء من الوقت و الا فجملته اه ح و 
سبقه اليه ابن نجيم فى شرح المنار 

(؟) وهوما يتمكن فيه من عقد التحريمة فقط عندنا وعند زفر ما يتمكن من الاداء فيه و أجمعوا أن 
خيار التأخير الى أن لا يسع الا جميع الصلاة حتى لو أخر عنه يأثم اه ابن نجيم 

(5) أى اذا اتصل الاداء بآخر الوقت كان هو السبب و لو كان ناقصا كوقت اصفرار الشمس فيصح 
اداء العصر فيه لانه لما اتصل الاداء فيه صار هو السبب و هو مأمور بأدائه فيه فيكون اداؤه كما وجب 
بخلاف عصر أمسه كما يأتى 

(؛) بالرفع لانه تفريع على قوله فالسبب هو الجزء الاخير (0) أى 3 اح لوقك ولو وها يسع 
التحريمة عند علمائنا الثلاثة خلافا لزفر كما فى شرح التحرير لابن امير حاج أى فيجب عليهما 
القضاء لاحتياجهما الى الوضوء لان الجنون أو الاغماء ينقضه و ليس فى الوقت ما يسعه و علم منه انه 
لو أفاقا و فى الوقت ما يسع اكثر من التحرمة تجب عليهما صلاته بالاولى و أنه لولم يبق منه ما يسع 
التحرمة لم تجب عليهما صلاته كما مرّ فى الحيض اذا انقطع للعشرة قال ح و هذا اذا زاد الجنون و 
الاغماء على حمس صلوات و الا وجب عليهما صلاة ذلك الوقت و لولم يبق منه ما يسع التحريمة بل 
وما قبله من الصلوات أيضا كما سيأتى 

(5) أى و لوكان الباقى من الوقت مقذار ما يسع التحريمة اذا كان الانقطاع على العشرة أو الار بعين 
فان كان اقل و الباقى قدر الغسل مع مقتماته كالاستقاء و خلع الثوب و التستر عن الاعين و التحريمة 
فعليهما القضاء و الا فلا اه شرح التحرير 

)١(‏ يعنى أن صلاتهما فى أوله لا تسقط عنهما الطلب و الحالة هذه أما فى الصبئ فلكونها نفلا و أما 
ف المرتت فلحبوطها بالارتداد ح و فى البحر عن الخلاصه غلام صلى العشاء ثم احتلم و لم ينتبه حتى 
طلع الفجر عليه اعادة العشاء هو المختار و ان انتبه قبله عليه قضاء العشاء اجماعا و هى واقعة محمد 
سأها ابا حنيفة فأجابه مما قلنا اه 

(8) محمد ابن امير حاج الحلبى الحنفى توفى سنة 9/الم ه. [51/4 ١‏ م.] 

(9) مؤلف (خلاصة الفتاوى) طاهر البخارى توفى سنة 47 ه ه. [/51 ١١‏ م.] 
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(باب قضاء الفواثت) 

لم يقل المتروكات ]١[‏ ظنا بالمسلم خيرا اذ التأخير بلا عذر كبيرة لا تزول 
بالقضاء [؟] بل بالتوبة ["] او الحج [:] ومن العذر [) ه] :العدوٌ [5] و خوف القابلة 
]١/[‏ مونت الولد لانه عليه السلام اخرها يوم الختدق [4] ثم الاداء فعل الواجب [ح]اى' 
)١(‏ لان فى التعبير بالفوائت ت اسناد الفوت اليها و فيه اشارة الى أنه لا صنع للمكلف فية بل هوملجأ 
لعذر مبيح بخلاف المتروكات لان فيه اسناد الترك للمكلف ؤ لا يليق به رحمتى و تقدّم اوّل كتاب 
الصلاة الكلام فى حكم جاحدها و تاركها و اسلام فاعلها (؟) و انمأ يزول اثم الترك فلا يعاقب 
عليها اذا قضاها و اثم التأخير باق بحر () أى بعد القضاء أما بدونه فالتأخير باق فلم تصح التوبة 
منه لان من شروطها الاقلاع عن المعصية كما لا يخفى فافهم (:) بناء على أن المبرور منه يكفر 
الكبائر و سيأتى تمامه فى الحج ان شاء الله تعالى ط (0) أى لجحواز تاخير الوقتية عن :وقتها و أما قضاء 
الفوائت فيجوز تأخيره للسعى على العيال كما سيذكره المصئف (5) كما اذا خاف المسافر من 
اللصوص او قطاع الطريق جاز له أن يؤخر الوقتية لانه بعذر بحر عن الولوالجية قلت هذا حيث لم 
يمكنه فعلها أصلا أما لو كان راكبا فيصلى على الدابة و لوهاربا و كذا لو كان يمكنه صلاتها قاعدا او 
الى غير القبلة و كان بحيث لوقام او استقبل يراه العدوّ يصلى مما قدر كما صرّحوا به (0) و كذا خحوف 
امه اذا خرج رأسه و ما ذكروه من انها لا يجوز لها تأخير الصلاة وتضع تحتها طستا وتصلى فذاك عند 
عدم الخوف عليه كما لا يخفى (8) و ذلك أن المشركين شغلوا رسول الله صلى الله عليه و سلم عن 
ريع صلوات يوم ع ع ا ار د ل ل د 
ثم ثم أقام فصلى العصر ثم أقام فصلى المغرب ثم أقام فصلى العشاء ح عن فتح القدير (1) اعلم أنهم 
صرّحوا بأنَ الاداء و القضاء من أقسام المأمور به و الامر قد يراد به لفظه اعنى ما تركب من مادّة (أم 
ر) وقد يراد به. الصيغة كأقيموا الصلاة و هى عند الجمهور حقيقة فى الطلب عزو 
لفظ الامر فقد اختلفوا فيه ايضا و التحقيق و هو مثل الجمهور أنه حقيقة فى الطلب الجازْم او الراجح 
فاطلاق لفظ (أم ر ) على الصيغة المستعملة فى الوجوب او الندب حقيقة فالمندوب مأمور به حقيقة و 
ان كان استعمال الصيغة فيه مجحازا و بهذا الاعتبار يكون المنذوب اداء و.قضاء لكن لا كان القضاء 
خاصا بما كان مضمونا و النفل لا يضمن بالترك اختص القضاء بالواجب ومنه ما شرع فيه من النفل: 
فأفسده فانه صار بالشروع واجبا فيقضى و بهذا ظهر أن الاداء يشمل الواجب و المندؤب و القضاء 
يختص بالواجب و هذا عرّفهما صدر الشريعة بأنَ الاداء تسليم عين الثابت.بالامر و القضاء تسليم 
كل الؤاجف بدو الراك بالقانت الام ا على اثبرته بالآمر فيشمل النفل الما بنك وعوية. ادلم 
0 اداء غير الموقت كاداء الزكاة و الامانات و المنذورات وتمام تحقيق ذلك فى التلولخ وبهذا التقرير 
ظهر أن تعريق (أه رح للاداء تبعا للبحر خلاف التحقيق )٠١(‏ مؤلف (فتح القدير) كمال الدين محمد ابن الهمام 
توفى سنة ١561م‏ ه. ١157[‏ م.] )١١(‏ مؤلف (التلويح شرح التنقيح) سعد الدين التفتازانى توفى سنة © 95 ه. 
3م م.] فى سمرقئد 1 00 : 
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وقته ]١[‏ و بالتحريمة فقط بالوقت يكون اداء عندنا و بركعة عند الشافعى و الاعادة فعل 
مثله يعنى تكراره [؟] فى وقته [] خلل غير الفساد لقوهم [4] كل صلاة أديت مع . 
اداء الا اذا وقع كل الواجب ف الوقت مع أن وقوع التحرمة فيه كاف أتبعه بقوله و بالتحرمة فقط 
بالوقت يكون اداء فقوله بالتحريمة متعلق بيكون و الباء للسببية و الباء فى قوله بالوقت ممعنى فى و لو 
قال ثم الاداء اءاقل الواطيا فق وقته كما فى «البخر لالبطان ع هذه الجملة اه ح وما ذكره 
من أنه بالتجريمة يكون اداء عندنا هوما جزم به فى التحرير و ذكر شارحه أنه المشهور عند الحنفية ثم 
ل 7 ط عن الشارح فى شرحه على ال ملتقى 
نه أقوال فراجعه 
(؟) أى مثل الواجب و يدخل: فيه النفل به بعد التروع به 0 مرّ () الاولى اسقاطه لانه خارج. 
الوقت يكون اعادة أيضا بدليل قوله و أما بعده فندبا أى فتعاد ندبا و قوله غير الفساد زاد فى البحر و 
عدم صحة الشروع يعنى وغيرعدم صحة الشروع و تركه الشارح لانه أراد بالفساد ما هو الاعمّ من أن 
تكون منعقدة ثم تفسد أو لم تنعقد أصلا و منه قول الكنز و فسد اقتداء رجل بامرأة ح ثم اعلم أن ما 
ذكر هنا فى تعريف الاعادة هوما مثى عليه فى التحرير و ذكر شارحه أن التقييد بالوقت قول البعض 
والا ففى الميزان الاعادة فى عرف الشرع اتيان بمثل الفعل الاوّل على صفة الكمال بان وجب على 
المكلف فعل موصوف بصفة الكمال فاداه على وجه النقصان و هونقصان فاحش يجب عليه الاعادة و 
هو اتيان مثل الاول ذاتا ع عق الكمال اه فانه يفيد أن ما يفعل خارج الوقت يكون اعادة ايضا 
كما قال صاحب الكشف و أن الاعادة لا تخرج عن أحد قسمى الاداء و القضاء اه أقول لكن 
صريح كلام الشيخ أكمل الدين فى شرحه على أصول فخر الاسلام البزد وى أعدم تقييدها بالوقت و 
بكون الخلل غير الفساد و بانها قد تكون خارجة عن القسمين لانه عرّفها بانها فعل ما فعل اوّلا مع 
ضرب من الخلل ثانيا ثم قال ان كانت واجبة بان وقع الال فاسدا فهى داخلة فى الاداء 0 و 
ان لم تكن واجبة بأن وقع الاوّل ناقصا لا فاسدا فلا تدخل فى هذا التقسيم لانه تقسيم الواجب و 
هى ليست بواجبة و بالاقل يخرج عن العهدة وان كان على وجه ل د 
منزلة الجبر كالجبر بسجود السهواه 
(1) هذا التعليل عليل اذ قوهم ذلك لا يفيد أن ما كان فاسدا لا يعاد ولا أن الاعادة مختصة بالوقت 
بل صرّح بعده بانها بعد الوقت اعادة أيضا على أن ظاهر قولهم تعاد وجوب الاعادة فى الوقت و بعده 
فا مناسب ما فعله فى البحر حيث جعل قوهم ذلك نقضا للتعريف حيث قيد فى التعريف بالوقت مع 
أن قوههم بوجوب الاعادة مطلق قلت و يؤيده ما قدمناه عن شرح التحرير و عن شرح أصول البزدوى 
من التصريح بوقوعها بعد ألوقت (ه) فخر الاسلام علي البزدوى توفى سنة 447 ه. ٠١85[‏ م.] فى سمرقند 
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كراهة التحريم تعاد أى وجوبا فى الوقت ]١[‏ و أما بعده فندبا و القضاء فعل الواجب 


)١(‏ لم أرمن صرّح بهذا التفصيل سوى صاحب البحر حيث استنبطه من كلام القنية حيث ذكر فى 
القنية عن الوبريٌ أنه اذا لم يتم ركوعه و لا سجوده يؤمر بالاعادة فى الوقت لا بعده ثم ذكر عن 
الترجمانى أن الاعادة اولى فى الحالين اه قال فى البحر فعلى القولين لا وجوب بعد الوقت فالحاصل أن 
من ترك واجبا من واجباتها او ارتكب مكروها تحرميا لزمه وجوبا أن يعيد فى الوقت فان خرج اثم و 
لا يحب جبر النقصان بعده فلو فعل فهو أفضل اه أقول ما فى القنية مبنىّ على الاختلاف فى أن 
الاعادة واجبة اولا و قدمنا عن شرح اصول البزدوى التصريح بانها اذا كانت لخلل غير الفساد لا 
تكون واجبة وعن الميزان التصريح بوجوبها و قال ف المعراج و فى جامع التمرتاثثى لوصلى فى ثوب 
فيه صورة يكره و تجب الاعادة قال أبو اليلأ هذا هو الحكم فى كل صلاة أدّيت مع الكراهة وى 
المبسوط ما يدل على الاولوية و الاستحباب فانه ذكر أن القومة غير ركن عندهما فتركها لا يفسد و 
الاولى الاعادة اه و قال فى شرح التحرير و هل تكون الاعادة واجبة فصرّح غير واحد من شراح اصول 
فخر الاسلام بانها ليست بواجبة و أنه بالاول يخرج عن العهدة و ان كان على وجه الكراهة على 
الاصح و أن الثانى منزلة الجبر و الاوجه الوجوب كما اشار اليه فى الهداية وصرّح به النسفى فى شرح 
المخار و هو موافق ما عن السرخطْو] و أبى اليسر من ترك الاعتدال تلزمه الاعادة زاد أبو اليسر و يكون 
الفرض هو الثانى و قال شيخنا المصنف يعنى ابن الهمام لا اشكال فى وجوب الاعادة اذ هو الحكم 
فى كل صلاة أدّيت مع كراهة التحريم و يكون جابرا للاوّل لان الفرض لا يتكرّر و جعله الثانى 
يقتفى عدم سقوطه بالاول و فيه أنه لازم ترك الركن لا الواجب الا أن يقال المراد أن ذلك امتنانث من 
الله تعالى اذ يحتسب الكامل و ان تأخر عن الفرض لا علم سبحانه أنه سيوقعه انتهى و من هذا يظهر 
أنا اذا قلنا الفرض هو الاوّل فالاعادة قسم آخر غير الاداء و القضاء و ان قلنا الثانى فهى احدهما اه 
أقول فتلخص من هذا كله أن الارجح وجوب الاعادة و قد علمت انها عند البعض خاصة بالوقت و 
هو ما مشى عليه فى التحرير و عليه فوجوبها فى الوقت و لا تسمى بعده اعادة و عليه يحمل ما مرعن 
القنية عن الوبري و أما على القول بانها تكون فى الوقت و بعده كما قتمناه عن شرح التحرير و شرح 
البزدوى فانها تكون واجبة فى الوقت و بعده أيضا على القول بوجو بها.و أما على القول باستحبابها 
الذى هو ا مرجوح تكون مستحبة فيهما و عليه يحمل ما مرّعن القنية عن الترجمانى و أما كونها واجبة 
فى الوقت مندو بة بعده كما فهمه فى البحر و تبعه الشارح فلا دليل عليه و قد نقل الخير الرملى فى 
حاشية البحر عن خط العلامة المقدسى أن ما ذكره فى البحر يجب أن لا يعتمد عليه لاطلاق قولهم كل 
صلاة اديت مع الكراهة سبيلها الاعادة اه قلت أى لانه يشمل وجوبها فى الوقت و بعده أى بناء- 


(؟) محمد ابو اليسر البزدوى توفى سنة 491 ه. [١٠١١1م.]‏ 
(*) شمس الائمة محمد السرخسى توفى سنة 448 ه. [50١1م.]‏ 
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[1] بعد وقته واطلاقه [؟] على غير الواجب كالتى قبل الظهر مجاز (الترتيب بين الفروض 
الخمسة و الوتر أداء و قضاء لازم) يفوت الجواز بفوته للخبر المشهور (من نام عن صلاة وبه 
-على أن الاعادة لا تختص بالوقت و ظاهر ما قدمناه عن شرح التحرير ترجيحه و قد علمت أيضا 
ترجيح القول بالوجوب فيكون المرجح وجوب الاعادة فى الوقت و بعده و يشير اليه ما قدمناه عن الميزان 
من قوله يجب عليه الاعادة و هو اتيان مثل الاوّل ذاتا مع صفة الكمال أى كمال ما نقصه منها و 
ذلك يعم وجوب الاتيان بها كامله فى الوقت و بعده كما مرّثم هذا حيث كان النقصان بكراهة 
تحريم لما فى مكروهات الصلاة من فتح القدير أن الحق التفصيل بين كون تلك الكراهة كراهة تحريم 
فتجب الاعادة او تنزيه فتستحب اه أى تستحب فى الوقت و بعده أيضا (تنبيه) يؤخذ من لفظ 
الاعادة و من تعريفها مما مرّ أنه ينوى بالثانية الفرض لان ما فعل اولا هو الفرض فاعادته فعله ثانيا اما 
على القول بان الفرض يسقط بالثانية فظاهر و أما على القول الآخر فلان المقصود من تكرارها ثانيا 
جبر نقصان الاولى فالاولى فرض ناقص و الثانية فرض كامل مثل الاولى ذاتا مع زيادة وصف 
الكمال و لو كانت الثانية نفلا لزم أن تجب القراءة فى ركعاتها الاربع و أن لا تشرع الجماعة فيها و 
لم يذكروه و لا يلزم من كونها فرضا عدم سقوط الفرض بالاولى لان المراد أنها تكون فرضا بعد الوقوع 
أما قبله فالفرض هو الاولى و حاصله توقف الحكم بفرضية الاولى على عدم الاعادة و له نظائر كسلام 
من عليه سجود السهو يخرجه خروجا موقوفا و كفساد الوقتية مع تذكر الفائتة كما سيأتى و كتوقف 
الحكم بفرضية المغرب فى طريق المزدلفة على عدم اعادتها قبل الفجر و بهذا ظهر التوفيق بين القولين و 
أن الخلاف بينهما لفظىّ لان القائل أيضا بأن الفرض هو الثانية أراد به بعد الوقوع و الا لزم الحكم 
ببطلان الاولى بترك ما ليس بركن و لا شرط كما مرّ عن الفتح و لزم أيضا أنه يلزمه الترتيب فى 
الثانية لوتذكر فائتة و الغالب على الظنّ أنه لا يقول بذلك احد و نظير ذلك القراءة فى الصلاة فان 
الفرض منها آية و الثلاث واجبة و الزائد سنة وما ذاك الا بالنظر الى ما قبل الوقوع بدليل أنه لوقرأ 
القران كله فى ركعة يقع الكل فرضا و كذا لوأطال القيام او الركوع او السجود هذا نهاية ما تحرّرلى 
من فتح املك الوهاب فاغتنمه فانه من مفردات هذا الكتاب و الله تعالى أعلم بالصواب 
)١(‏ وقيل فعل مثله بناء على المرجوح من أنه يجب بسبب جديد لا بما يجب به الاداء و تمامه فى البحر 
ولاه 6 أى كما فى قول المصنف الآتى و قضاء الفرض و الواجب و السنة الخ و قول 
اكد ل قفى الى قن الظهر فى وقد قلختو كذ ]طلا الفقياء القطاء كل على الحج بعد فساده 
بجاز اذ ليس له وقت يصير بخروجه قضاء كما فى البحر و قدمنا وجه كون النفل لا يسمى قضاء و ان 
قلنا انه مأمور به حقيقة كما هو قول الجمهور و انه يسمى اداء حقيقة كما اذا اتى بالاربع قبل الظهر 
أما اذا أتى بها بعده فهى قضاء اذ لاشك أنه ليس وقتها وان كان وقت الظهر فافهم 
(؟) مؤلف (كنز الدقائق) عبد الله النسفى توفى سنة ٠٠١‏ ه. ١7٠١١[‏ م.] فى بغداد 
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يثبت الفرض العملى) (و قضاء الفرض ]١[‏ و الواجب [؟] و السنة فرض و واجب و 
سنة) لف و نشر مرتب و جميع اوقات العمر وقت للقضاء [] الا الثلاثة المنهية [4] (و لو 
مات و عليه [0] صلوات فائتة و أوصى بالكفارة يعطى [1] لكل صلاة نصف صاع من بر 
(1) لوقتم ذلك اول الباب او أخره عن التفريع الآتى لكان انسب و أيضا قوله و الشنة يوهم العموم 
كالفرض و الواجب و ليس كذلك فلو قال و ما يقضى من المننة لرقع هذا الوهم رملى قلت و أورد 
عليه الوتر فانه عندهما سنة و قضاؤه واجب فى ظاهر الرواية لكن يجاب بأن كلامه مبنى على قول 
الامام صاحب المذهب 

(١؟)‏ كالمنذورة و المحلوف عليها و قضاء النفل الذى افسده ط (") أى لصحته فيها وان كان 
القضاء على الفور الا لعذر ط و سيأتى (؛) وهى الطلوع و الاستواء و الغروب ح و هى عمل للنفل 
الذى اشع به فيها ثم أفسده ط 

(0) أى بأن كان يقدر على ادائها ولو بالاماء فيلزمه الايصاء بها و الا فلايلزمه وان قَلَّتْ بأن كانت 
دون ست صلوات لقوله عليه الصلاة و السلام فا لم يستطم فالله احق بقبول العذر منه و كذا حكم 
الصوم فى رمضان ان افطر فيه المسافر و المريض وماتا قبل الاقامة و الصحة وتمامه فى الامداد [9] ' 
(3) بالبناء للمجهول أى يعطى عنه وليه أى من له ولاية التصرّف. فى ماله بوصاية او وراثة فيلزمه 
ذلك من الثلث ان اوصى و الا فلا يلزم الول ذلك لانها عبادة فلا بدّ فيها من الاختيار فاذا لم يوص 
فات الشرط فيسقط فى حق أحكام الدنيا للتعذر بخلاف: حق العباد فان الواجب فيه وضوله الى 
مستحقه لا غير و لهذا لوظفر به الغريٍ يم ياخذه بلا قضاء ولا رضى و يبرأ من عليه الحق بذلك امداد ثم 
اعلم أنه اذا اوصى بفدية الصوم يحكم بالجواز قطعا لانه منصوص عليه و أما اذا لم يوص فتطوّع بها 
الوارث فقد قال محمد فى الزيادات انه يجزيه ان شاء الله تعالى فعلق الاجزاء بالمشيئة لعدم النص و 
كذا علقه بالمشيئة فيما اذا اوصى بفدية الصلاة لانهم الحقوها بالصوم احتياطا لاحتمال كون النص 
فيه معلولا بالعجز فتشمل العلة الصلاة و ان لم يكن معلولا تكون الفدية برَا مبتدأ يصلح ماحيا 
للسيئات: فكان فيها شبهة ,كما اذا لم يوص بفدية الصوم فلذا جزم محمد بالاول و لم يجزم بالاخيرين 
فعلم أنه اذا لم يوص بفدية الصلاة فالشبهة أقوى. و اعلم أيضا أن المذكور فيما رأيته من كتب علمائنا 
فروعا و أصولا اذا لم يوص بفدية الصوم يجوز أن يتبرّع عنه وليه و المتبادر من التقييد بالولىّ أنه لا 
يصح من مال الاجنبىّ و نظيره ما قالوه فيما اذا اوصى بحجة الفرض فتبرّع الوارث بالحج لا يجوز و ان 
لم يوص فتبرّع الوارث إِمَا بالحج بنفسه او بالاحجاج عنه رجلا ييزيه و ظاهره أنه لوتبرّع غير الوارث 
لا يجزيه نعم وقع فى شرح نور:الايضاخ للشرنبلالىَ التعبير بالوصى او الاجنبى فتامّل وتام ذلك فى آخر 
رسالتنا المسماة شفاء العليل فى بطلان الوصية بالختمات و التهاليل 


(7) مؤلف الامداد (مراقى الفلاح) حسن الشرنبلالى توفى سنة ٠55‏ ٠ه.‏ [1558 م.] فى القاهرة 
(8) الامام محمد الشيبانى الحنفى توفى سنة ١485‏ ه. ١5[‏ م.] فى رى 


رن 5 
[1]) كالفطرة (و كذا حكم .الوتر [؟]) و الصوم و انما يعطي (من ثلث ماله ["1]) و لولم 
يترك مالا [4] يستقرض وارثه نصف صاع مثلا [0] و يدفعه لفقيرثم يدفعه الفقير للوارث 


() أى او من دقيقه او سويقه او ضاع تمراو زبيب او شعير أو قيمته و هى أفضل عندنا لاسراعها 
بسد حاجة الفقير امداد ثم ان نصف الصاع. ربع مد دمشقىّ من غير تكويم. بل _قدر مسحه ,كما 
سنوضحه فى زكاة الفطر 

(؟) لانه فرض عملىّ عنده خلافا هما ط ولا رواية فى سجدة التلاوة أنه يجب أو لا يجب كما فى 
الجحةرالصع أنه ليب كبا الفير و ا 0 

() أى فلو زادت الوصية على. الثلث لإ يلزم الولىّ اخراج الزائد الا باجازة الورثة و فى القنية اوصى 
بثلث ماله الى صلوات عمره و عليه دين فاجاز الغريم وصيته لا تجوز لان الوصية متأخرة عن الدين و 
لم يسقط الدين باجازته اه و فيها اوصى بصلوات عمره و عمره لا يدرى.فالوصية باطلة ثم رمز ان 
كان الثلث لا يفى: بالصلوات جاز و ان كان اكثر منها لم يز اه و الظاهر أن المراد لا يفى بغلبة 
الظنَ لانَ المفروض أن عمره لا يدرى و ذلك كأن"يفى الثلث بنحو عشر سنين مثلا و عمره نحو 
الثلاثين و وجه هذا القول الثانى ظاهر لان الثلث اذا كان لا يفى بصلوات عمره تكون الوصية 
بجميع الثلث يقينا و يلغو الزائد عليه بخلاف ما اذا كان يفى بها و يزيد عليها فان الوصية تبطل 
لجهالة قدرها بسبب جهالة قدر الصلوات فتدبر 

(4) أى أصلا او كان ما اوصى به لا يفى زاد فى الامداد أو لم يوص بشىء و أراد الول التبرّع. الخ و 
أشار بالتبرّع الى أن ذلك ليس بواجب على الولىّ و نص عليه فى تبيين المحارم فقال لا يجب على الولى 
فعل الدور و ان اوصى به الميت لانها وصية بالتبرّع و الواجب على الميت أن يوصى مما يفى بما عليه ان 
لم يضق الثلث عنه فان اوصى باقل و أمر بالدور و ترك بقية الثلث للورثة اوتبرع به لغيرهم فقد أثم 
بترك ما وجب عليه اه و به ظهر حال وصايا أهل زماننا فان الواحد منهم يكون فى ذمّته صلوات 
كثيرة و غيرها من زكاة و أضاح و أمان و.نوصى لذلك بدراهم يسيرة و يجعل معظم وصيته لقراءة 
الختمات و التهاليل التى نص علماؤنا على عدم صحة الوصية بها و أن القزاءة لشىء من الدنيا لا تجوز 
و أن الآخذ والمعطى آثمان.لانَ ذلك يشبه الاستيجار على. القراءة و نفس الاستيجار عليها لا يجوز 
فكذا ما اشبهه كما صرّح بذلك فى عدّة كتب من مشاهير كتب المذهب و انما افتى المتأخرون بجواز 
الاستيجار على تعليم القرآن لا على التلاوة وعللوه بالضرورة و هى خوف ضياع القران ولا ضرورة فى 
جواز الاستيجار على التلاوة كما اوضحت .ذلك فى شفاء العليل و سيأتى نعض. ذلك فى باب الاجارة 
الفاسدة ان شاء الله تعالى 

(0) أى أو قيمة ذلك و الاقرب أن يحسب ما على.الميت و يستقرض بقدره بأن يقدرعن كل شهر أو 
سنة أو يحسب مدّة عمره بعد اسقاط اثنى عشرة سئة للذكر و تسع سنين للانثى لانها أقل مدّة بلوغهما - 
(1) مؤلف الحجة ابو القاسم اسمعيل الاصبهانى توفى سئة 8ه ه. ١١141[‏ ] 
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ثم وثم حتى يتم (وأوقضاها ورثته بأمره لم يبز ) ]١[‏ لانها عبادة بدنية (بخلاف الحج) 
لانه يقبل النيابة [1] و لو أدى للفقير أقلَّ من نصف صاع لم يز [م] و لوأعطاه الكل 
جاز [4] و لوفدى عن صلاته فى مرضه لا يصح [5] بخلاف الصوم | 
-فيجب عن كل شهر نصف غرارة قمح بالمد الدمشقى مد زماننا لان نصف الصاع أقل من ربع مدّ 
فتبلغ كفارة ست صلوات لكل يوم و ليلة نحومة و ثلث و لكل شهر أر بعون مدا و ذلك نصف غرارة 
و لكل سنة شمسية ست غرائر فيستقرض قيمتها و يدفعها للفقيرثم يستوهبها منه و يتسلمها منه لتتم 
الهبة ثم يدفعها لذلك الفقير أو لفقي آخر و هكذا فيسقط فى كل مرّة كفارة سنة و ان استقرض اكثر 
من ذلك يسقط بقدره و بعد ذلك يعيد الدور لكفارة الصيام ثم للاضحية ثم للامان لكن لاب فى , 
كفارة الابمان من عشرة مساكين و لا يصح أن يدفع للواحد أكثر من نصف صاع فى يوم للنص على 
العدد فيها بخلاف فدية الصلاة فانه يجوز اعطاء فدية صلوات لواحد كما ياتى وظاهر كلامهم أنه لو 
كان عليه زكاة لا تسقط عنه بدون وصية لتعليلهم لعدم وجوبها بدون وصية باشتراط النية فيها لانها 
عبادة فلا بد فيها من الفعل حقيقة أو حكما بأن يوصى باخراجها فلا يقوم الوارث مقامه فى ذلك ثم 
رأيت فى صوم السراحالمصريح بجواز تبّع الوارث باخحراجها و عليه فلا بأس بادارة الول للزكاة ثم 
ينبغى بعد مام ذلك كله أن يتصدق على الفقراء بثشى من ذلك المال او بما اوصى به الميت ان كان اوصى 
)١(‏ الظاهر أنه بضم الياء من الاجزاء بمعنى أن الصلاة لا تسقط عن ا ميت بذلك و كذا الصوم نعم لو 
صام أو صلى و جعل ثواب ذلك للميت صح لانه يصح أن يجعل ثواب عمله لغيره عندنا كما سيأتى 
فى باب الحج عن الغير ان شاء الله تعالى 
(؟) لانه عبادة مركبة من البدن و ا مال فانَ العبادة ثلاثة انواع مالية و بدنية ومركبة منهما فالعبادة 
المالية كالزكاة تصح فيها النيابة حالة العجز و القدرة و البدنية كالصلاة و الصوم لا تصح فيها النيابة 
مطلقا و المركبة ,منهما كالحج ان كان نفلا تصح فيه النيابة مطلقا و أن كان فرضا لا تصح الا عند 
العجز الدائم الى الموت كما سيأتى اناق المع عن الفبوات شاء الله تعالى 
(") هذا ثانى قولين حكاههما فى التاتارخانية بدون ترجيح وظاهر البحر اعتماده و الاوّل منهما أنه يجوز 
كما يجوز فى صدقة الفطر 
(4) أى بخلاف كفارة النمين و الظهار و الافطار تتارخانية (ه) فى التتارخانية عن التتمة سئل 
الحسن بن على عن الفدية عن الصلاة فى مرض اموت هل تجوز فقال لا و سئل أبويوسف عن الشيخ 
الفانى هل تجب عليه الفدية عن الصلوات كنا تجبغليه عن الضوم و نموحى فقال لا اه و فى القنية 
ولا فدية فى الصلاة حالة الحياة بخلاف الصوم اه أقول و وجه ذلك أن النص انما ورد فى الشيخ ع 


(5) مؤلف (السراج الوهاج) ابو بكر الحداد اليمنى الحنفى توفى سنة ١م‏ ه. ١794[‏ م.] 
(7) مؤلف (الفتاوى التاتارخانية) عالم بن علا توفى سنة 544 ه. ١745[‏ م.] 


ه58 
قال فى ضياء الصدور نكر التوسل بأهل القبور 

٠ 00 لظاهر شاه الباكستانى‎ 00٠ 
ل ا ا ا .. وعلى الذين‎ 
و فدية الصلاة ثبتت بدلالة النص .لان‎ )١884 يطيقونه فدية طعام مسكين * الآية. البقرة:‎ 
الصلاة اهم من الصوم و فدية كل صلاة كفدية بع و الف سلذة عل يطل القازات فا‎ 
يوم وليلة ست فاذا ضرب الست فى ايام السنة الشمسية (50” يوماً) حصل الفان ومائة و‎ 
تسعونث صلاة و الفدية للصلاة الواحدة مقدار الفطرة و مقدارها صاع من تمرة أو شعير و‎ 
نصف صاع من الحنطة و ان لم يف ما اوصى به عما عليه يدفع ذلك للفقير فيسقط عن‎ 
الميت بقدره ثم يهبه الفقير للولى و يقبضه ثم يدفعه للفقير فيسقط بقدره ثم يهبه الفقير للول‎ 
ويقبضه ثم يدفعه الولى للفقير و هكذا حتى يسقط ما كان على الميت من صيام وصلاة و‎ 
قال شيخ المشائخ فقيه الملة ابوسعود السيد محمود شاه دام ظله فى وجيز الصراط و كل يقول‎ 

للآخر وهبت هذا النقد لاسقاط ما فى ذمة هذا الميت من الصلاة و الصيام وغير ذلك. 
قال العلامة الشاءل!أفى حاشية الدر المختار فى باب صدقة الفطر (اعلم أن الحنفية 
يقولون إن الصاع إناء يسع ثمانية ارطال من العدس و الماش ولا يسع ثمانية ارطال من 
الحنطة لانه اثقل منهما والرطل نصف من [بطمان] و المنّ بالدراهم مائتان و ستون درهما 
و بالاستار أر بعون و الاستار بكسر الهمزة بالدراهم ستة و نصف و بالمثاقيل أربعة ونصف 
و المد و المنّ سواء كل منهما ربع صاع الرطل مائة و ثلا ثون درهماً شرعياً و الصاع ألف و 

أر بعون درهماً شرعياً و الدرهم الشرعى أر بعة عشر قيراطاً و القيراط خحس شعيرات) 
والا فلا شىء عليه فان ادرك و لم يصم يلزمه الوصية بالفدية عما قدر هذا ما قالوه و مقتضاه أن غير 
الشيخ الفانى ليس له أن يفدى عن صومه فى حياته لعدم النص و مثله الصلاة و لعل وجهه أنه 
مطالب بالقضاء اذا قدر ولا فدية عليه الا بتحقق العجز عنه بالموت فيوصى بها بخلاف الشيخ الفانى 
فانه تحقق عجزه قبل الموت عن اداء الصوم و قضائه فيفدى فى حياته و لا يتحقق عجزه عن الصلاة 
لانه يصلى مما قدر و لوموميا برأسه فان عجزعن ذلك سقطت عنه اذا كثرت ولا يلزمه قضاؤها اذا قدر 
كما سيأتى فى باب صلاة المريض وما قرّرنا ظهر أن قول الشارح بخلاف الصوم أى فان له أن يفدى 


عنه فى حياته خاص بالشيخ الفانى تأمّل 
(١)العلامة‏ الشامى محمد امين ابن عابدين توفى سنة ١707‏ ه. ١8753‏ م.] فى الشام 


[قال فى. (الأنوار لأعمال. الأبرار) 1] فى الفقه الثسافعئ(الصاع. ستمائة وأربع وتسنعون 
درهما و آلف وستمائة وثمانون غراما والدرهم 57 خرا وم النطرسن دل القرك مصاع )) 
هذا الفقيز حسين حلمى.بن سعيد الإستانبولى جرب و رأى.أن خمس شعيرات أربعة وعشرون 
سانتى غزاما والذرهم الشزعى عتد الحنفية ثلاثة غرام وسْتة وثلاثون سانتى غراما ونصف صاع 
1١‏ أغرام و فدية ضلاة ألسنة 7877 كيلو غرام حنطة] وفى باب قضاء الفوائت (و لو مات 
وعليه صلوآت وصيام فائئة وأوصى بالكفارة يشترى وليه ذلك'الحنطة أو قيمته ذهبا ممُضروبا 
أو حليًا من ثلث ماله ويحسب مدة عمره بعد اسقاط اثنى عشرة مينة للذكر وتسع سنين للانثى 
لانها أقل مدة بلوغهما ويدفعها للفقير ثم يستوهبها منه ويتسلّمها منه لتنم الهبة ثم يدفعها لذلك 
الفقير أو لفقير آخر فيسقط فى كل مرة كفارة سنة ولابد فى كفارة الأيمان من عشرة مساكين ولا 
يصح أن يدفع للواحد اكثر من نصف صاع أو قيمته [من الذهب] في يوم بخلاف فدية الصلاة و 
الصوم فانه يجوز اعطاء فدية الصلوات و الصيام لواحد ثم ينبغى بعد تمام الاسقاط أن يتصدق 
على الفقراء بشسئ من ذلك المال ويلزم الولى ذلك بثسئ من الثلث ان اوصى والآّ فلا يلزم ولو لم 
يراد فالا اوتكان ما اوضي ايه لا اتى أولم يوه بشى وأراد الرارك الثيرغ وسزق إستفرض ذهبا 
ويفعل الدور ولكن ليس ذلك بواجب على الوارث لو تبرع غير الوارث يجزيه [امداد]). 5 
أحمد بن محمد اسماعيل الطحطاوى [5 المتوفى1711ه. فى شرح الدر الختار فما يفعلالآن من 
تدوير الكفارة بين الخاضرين وكل يقول للآخر وغبت هذه الدراهم أو المثاقيل لاسقاط ما فى ذمة 
فلان من الصلاة والصيام ويقبله الآخر صحيح وقال الفقيه امام الهدى ابواللي ثالسمرقندى المتوفى 
سنة ا/# ه. حدثنا العباس بن سفيان عن ابن علية عن ابن عون عن محمد عن عبد اللّه قال 
قال عمر ايها المؤمنون اجعلوا القرآن وسيلة لنجاة الموتى فتحلقوا و قولوا اللّهم اغفر لهذا الميت 
بحرمة القرآن امجيد وعن ابنعمر رضى الله عنه عن النبى عَيْتَّهُ (من مات وعليه صيام شهر رمضان 
فليطعم مكان كل يوم مسكينا) رواه الترمذى وعن ابن عباس رضى اللّه عنهما ان رسول الله يِل 
قال (لايصوم احد عن احد ولا يصلى عن احد ولكن يطعم عنه) رواه النسائى والعينى ومجموعة | 
رسائل الشامى و(مجمع الأنهر)1] فى مبحث الصوم ص: 747 والسنن الكبرى والجواهر 
النقى ج» : والزيلعى ص: 457 .و الدراية ص: /ا/ا١.‏ 

بيت: فان كنت لا تدرئ فتلك مصيبة » و ان كنت تدرى فالمصيبة اعظم 


(١).مؤلف.(الإنوار)‏ يوسف الاردبيلى توفى_سنة 9لا مض ١1‏ م 
(؟) احمد الطحطاوى الحنفى توفى سنة ١71١‏ ه. ١815[‏ م.] فى القاهرة 
(") مؤلف (مجمع الانهر) سرح الملتقى شيخى زاده عبد الرحمن توفى سنة ٠/4‏ ١ه.‏ [15548م.] فى استانبول 


وان كانت الصلوات كثيرة: و الحنطة. قليلة يعطى ثلاثة اصؤزع عن صلوات.يوم و ليلة مع 
الوتر الى الفقير * ثم يدفعها الفقير الى الوارث ثم يدفعها الوارث الى الفقير ثم يدفعها الفقير 
ل الوارث كا يمل مرار حنى يستوعب الصلوات و ثحوها ته كيرى فواكت مر" 
لفقم لم يستوتيه من الفقير و هكنا الى انيت اللفضرة اله . مجموعة رسائل الشامى 
منة الجليل ج» ١‏ ص: 11" وان يتبرع الولى به يجوز اه الفتاوى الحجة لقاضيخان 2 
ثم الضدية وكبيرى والمراقى و الطخطاوى واللباب والجوهرة صوم ص: "137 والفائح صوم 
ص: 7/8 وعينى الهداية صوم. . قال فى الأنواو لأعمال الأبرار و لو مات شافعى و عليه 
الصلوة أو الاعتكاف لم تجب الفدية و لا تسقط بها قال فى رسالة (نفع الأنام فى اسقاط 
الصلوة والصيام) لسليمان الخالدى الإسعردى وقال الباجورى [؛4] فان قلد الشافعى الحنفية 
فى إسقاط الصلوة الملسهور كان حسنا] 

وقال فى رد المحتار :لبن عن انان العراء ذهب شعو الالال 
بما يخالف ما عمله على مذهبه مقلدا فيه غير امامه مستجمعا شروطه و يعمل بأمرين 
متضادّين فى حادثتين لا تعلق لواحدة منهما بالاخرى و ليس له ابطال عين ما فعله بتقليد 
امام آخر لان امضاء الفعل كامضاء القاضى لا ينقض و قال ايضا ان له التقليد بعد العمل 
كما اذا صلى ظانا صحتها على مذهبه ثم تبين بطلانها فى مذهبه و صحتها على مذهب 

][ 1 

غيره فله تقليده و يجتزى بتلك الصلاة على ما قال فى البزازية انه روى عن ابى يوسف انه 
صلى الجمعة مغتسلا من الحمام ثم اخبر بفأرة ميتة فى بثر الحمام فقال ناخذ بقول اخواننا 
من اهل المدينة اذا بلغ الماء قلتين لم يحمل خبثا اه. ولا بأس بالتقليد عند الضرورة ]١[‏ 
لكن بشرط :[؟] أن يلتزم جميع ما يوجبه ذلك الامام ما قتمنا أن الحكم الملفق باطل بالاجماع 
(1) ظاهره انه عند عدمها لا يجوز و هوأحد قولين و المختار جوازه مطلقا و لوبعد الوقوع كما قتمناه فى 
الخطبة ط و أيضا عند 'الضرورة لا حاجة الى التقليد كما قال بعضهم مستندا لما فى المضمرات المسافر 
اذا خاف اللصوص أو قطاع الطريق ولا ينتظره الرفقة جاز له تأخير الصلاة لانه بعذر و لوص بهذا 
العذر بالاماء و هويسير جاز اه لكن الظاهر أنه اراد بالضرورة ما فيه نوع مشقة تأمل 
ار الثاني تمع اشيم لاله شروط تقلضم الاولاواية اجن قل القراغ منها وعل 
تحرط أيضا أن .يقرا القاعة فى العيلاة ولو مقتتيا و أناتعيد الوضود يون مسن قرجه أو أحعنة و غير 
ذلك من الشروط و الاركان المتعلقة بذلك الفعل و الله تعالى اعلم. 


(؟) حسن قاضيخان الفرغانى الحنفى توفى سنة 551 ه. ١١55‏ م.] 
(4) الباجورى ابراهيم من اساتذة الازهر توفى سنة 11175 ه. ١18654[‏ م.] فى القاهرة 
(5) محمد ابن البراز الكردرى الحنفى توفى سنة /11م ه. [4 ١17‏ م.] 


-158 
قال فى الفقه على المذاهب الأربعة 


للصلاة شروط تتوقف عليها صحتهاء فلا تصح الصلاة من مكشوف العورة التى 
أمر الشارع بسترها فى الصلاة, إلا إذا كان عاحزاً عن ساتر يستر له عورته »]1١[‏ و يختلف 
حد العورة بالنسبة للرجل» والمرأة الحرة, و الأمة؛ وحد العورة 1 للرجل والأمةء: الجر 
مفصل ف المذاهب. 
1 المالكية- زادوا الذكر خلى الراجح. فلو كفن غورية ناسيا بدت صلاقة, 
(؟) الحنفية ‏ قالوا: حد عورة الرجل بالنسبة للصلاة هو من السرة إلى الركبة؛ و الركبة عندهم من العورة؛ يخلاف 
السرة؛ و الأمة كالرجل؛ و تزيد عنه أن بطنها كلها و ظهرها عورة؛ أما جنباها فتبع للظهر و البطن؛ و حد عورة المرأة 
الحرة هو جميع بدنها حتى شعرها النازل عن أذنيهاء لقوله صلى اللّه عليه و سلم: (المرأة عررة) » و يستثنى من ذلك الوجه 
و باطن الكفين فإنه ليس بعورة؛ بخلاف ظاهرهماء و كذلك يستثنى ظاهر القدمين, فانه ليس بعورة؛ بخلاف باطنهماء 
فانه عورةء عكس الكفين. 

الشافعية ‏ قالوا: حد العورة من الرجل و الأمة ما بين السرة و الركبة » و السرة و الركبة 
ليستا من العورة: و إنما العورة ما بينهماء و لكن لابد من ستر جزء منهما ليتحقق من ستر الجزء 
المجاور لهما من العورة, و حد العورة من المرأة ا حرة جميع بدنها حتى شعرها النازل عن أذنيها؛ و 
يستثنى من ذلك الوجه و الكفان فقط ظاهرها و باطنهما. 

الحنابلة _ قالوا فى حد العورةءكما قال الشافعية, إلا انهم استثنوا من الحرة الوجه فقطء وما 
عداه منها فهو عورة. 

المالكية ‏ قالوا: إن العورة فى الرجل و المرأة بالنسبة للصلاة تنقسم إلى قسمين: مغلظة» و 
مخففة, و لكل منهما حكم, فالمغلظة للرجل السوءتان, و هما القبل و الخصيتان, و حلقة الدب رلا غيرو 
المخففة له ما زاد على السوءتين مما بين السرة و الركبة, و ما حاذى ذلك من المخلف» و المغلظة للحرة 
جميع بدنها ما عدا الأطراف و الصدر, وما حاذاه من الظهر, و المخففة لما هى الصدر, و ما حاذاه 
من الظهر و الذراعين و العنق و الرأس» ومن الركبة إلى آخر القدم, أما الوجه و الكفان ظهراً و بطناً 
فهما ليستا من العورة مطلقأًء و العورة المخففة من الأمة مثل المخففة من الرجل إلا الأليتان و ما 
بينهما من المؤخرء فانهما من المغلظة للأمةء و كذلك الفرج و العانة من المقدم, فهما عورة مغلظة 
للأمة. 

فمن.صلى مكشوف العورة المغلظة كلها أو بعضهاء و لو قليلاء مع القدرة على الستر. و لو 
بشراء ساتر أو استعارته, أو قبول إعازته, لا هبتهء بطلت صلاته إن كان قادراً ذاكراء و أعادها 
وجوباً أبدأء أى سواء أبقى وقتها أم خرجء أما العورة المخففة, فان كشفها كلا أو بعضاً لا يبطل 
الصلاة, و إن كان كشفها حراماًء أو مكروهاً فى الصلاة: و يحرم النظر إليهاء و لكن يستحب لمن 


عت 
ولا بد من دوام ستر العورة ]١1[‏ الذى هو شرط فى صحة الصلاة من ابتداء 
الدخول فيها إلى الفراغ منها على تفصيل ف المذاهب. 
و يشترط فيما يستر العورة من ثوب و نحوه أن يكون كثيفأء فلا يجزئ الساتر 
الرقيق الذى يصف لون البشرة التى تحته» سواء كان الساتر رقيقاً جدأً تظهر منه العورة 
بمجرد النظرء أو كان خفيفاً تظهر منه العورة بتعمد النظر [؟]» ولا يضر التصاقه بالعورة» 


صل مكشوف العورة المخففة, أن يعيد الصلاة فى الوقت مستوراً على التفصيل, و هو أن تعيد الحرة فى 
الوقت إن صلت مكشوفة الرأس» أو العنق أو الكتفء أو الذراع» أو التهد, أو الصدن أو ما حاذاه 
من الظهر أو الركبة, أو الساق إلى آخر القدم, ظهراً لا بطنأ, و إن كان بطن القدم من العورة 
المخففة؛ و أما الرجل فانه يعيد فى الوقت إن صل مكشوف العانة أو الأليتين» أو ما بينهما حول حلقة 
الدب ولا يغيد بكشف فخذيه, ولا بكشف ما فوق عانته إلى السرة, وما حاذى ذلك من خلفه فوق 
الأليتن. 


)١(‏ الحنابلة _ قالوا: إذا انتكشف شُوءع من العورة من غير قصد, فان كان يسيراً لا تبطل به 
الصلاة, وإن طال زمن الانكشاف, و إن كان كثيرأء كما لو كشفها ريح ونحوه, ولو كلهاء فان 
سترها فى ال حال بدون عمل كثير لم تبطل؛ و إن طال كشفها عرفا بطلت؛ أما إن كشفها بقصدء فانها 

الحنفية ‏ قالوا: إذا انكشف ربع العضومن العورة المغلظة و هى القبل و الدبر وما حوهما 
أو المخففة, و هى ما عدا ذلك من الرجل و الرأة فى أثناء الصلاة بمقدار أداء ركن, بلا عمل منه» 
كأن هبت ريح رفعت ثوبه فسدت الصلاة, أما إن انكشف ذلك؛ أو أقل منه بعمله فانها تفسد فى 
الحال مطلقاً و لو كان زمن انكشافها أقل من أداء ركن, أما إذا انكشف ربع العضوقبل الدخول فى 
الصلاة فانه يمنع من انعقادها. 

المالكية _ قالوا: إن انكشاف العورة المغلظة فى الصلاة مبطل ها مطلقاً» فلو دخلها مستوراً 
فسقط الساتر فى أثنائها بطلت و يعيد الصلاة أبدأ على المشهور. 

الشافعية . قالوا: متى انكشفت عورته فى أثناء الصلاة مع القدرة على سترها بطلت صلاته» 
إلا إن كشفها الريح فسترها حالا من غير عمل كثين فانها لا تبطل» كما لو كشفت سهوا و سترها 
حالا. أما ل و كشفت بسبب غير الريح» و لوبسبب بهيمة» أو غير ميزه فانها تبطل. 


)١(‏ المالكية ‏ قالوا: يشترط أن لا تظهر البشرة التى تحته فى أول النظرء أما إن ظهرت 
بسبب إمعان النظر أو نحو ذلك فلا يضر و إنما تكره الصلاة به و تندب الاإعادة فى الوقت. 


اك 

بحيث يحدد خرمهاء ومن فقد ما يستر ]١[‏ به عؤرته؛ بأن لم يجد شيئاً أصلا صلى عرياناً» 
وصحت صلاته [؟]» و إن وجد ساترأء إلا أنه نجس العين, كجلد خدزيز, أو متنجس» 
كثوب أصابته نجاسة غير معفوٌ عنهاء فإنه يصلى عرياناً أيضاً و لا يجوز له لبسه فى 
الصلاة [] و إن ؤجد ساتراً يحرم عليه استعماله » كثوب من حريرء فإنه يلبسه ويصل 
فيه للضرورة». ولا يعيد الصلاة؛ أما إن وجد ما يستر به بعضن العورة فقطء فإنه يجب 
استعماله فيما يستره, و يقدم القبل والذي الا يجب عليه أن يستتر بالظلمة إن لم يجد 
[؟] ساترا غيرها. 

و إذا كان فاقداً لساتر يرجو الحصول عليه قبل خروج الوقت فإنه يؤخر الصلاة 
إلى آخر الوقت [9] ندبا؛ و يشترط ستر العورة من الأعلى و الجوانب» لا من الأسفل» عن 
نفسه [7] وعن غيره» فلو كان ثوبه مشقوقا من أعلاه أو جانبه, بحيث يمكن له أو لغيره 
أن يراهامنه بطلت صلا ته و إن لم ثرّ بالفعل؛ أما إن رؤيت من أسفل الثوبء فإنه لا يضر. 

ستر العورة خارج الصلاق 
يجب على المكلف [07] ستر عورته خارج الصلاة عن نفسه وعن غيره ممن لا يحل له النظر 


)١(‏ المالكية - قالوا الساتر المحدد للعورة تحديداً محرماً أو مكروها بغير بلل أو ريح يوجب 
إعادة الصلاة فى الوقت. أما إذا خرج وقت الصلاة فلا إعادة, وأما الساتر الذى يحدد العورة بسبب 
هبوب ريح, أو بلل مطر مثلا: فلا كراهة فيه ولا إعادة. 

(؟) الحنفية؛ والحنابلة ‏ قالوا: إن الأفضل أن يصلي فى هذه الحالة قاعداً مومياً بالركوع 
والسجود, و بضم إحدى فخذيه إلىالأخرى, وزاد الحنفية فى ذلك أن ممد رجليه إلى القبلة مبالغة فى الستر. 

(") المالكية ‏ قالوا: يصل فى الثوب النجس أو المتنجسء ولا يعيد الصلاة وجوباًء و إنما 
يعيدها ندبأ فى الوقت عند وجود ثوب طاهرء و مثل ذلك ما إذا صلى فى الثوب الحرير. 

الحنابلة ‏ قالوا: يصلى فى المتنجسء و تجهب عليه الإعادة بخلاف نجس العين» فإنه يصلى 
معه عرياناً ولا يعيد. 

(4) المالكية - قالوا: يجب عليه أن يستتر بها. لأنهم يعتبرون الظلمة كالساتر عند فقدهى 
فإن ترك ذلك بأن صلى ف الضوء مع وجودها أَِمَ وصحت صلاته, و يعيدها فى الوقت ندياً. 

(0) الشافعية ‏ قالوا: يؤخرها وجوباً. 

(+) الحنفية؛ والمالكية ‏ قالوا: لا يشترط سترها عن نفسه فلو رآها من طوق ثوبه لا تبطل 
صلاته, وإن كره له ذلك. 

() المالكية ‏ قالوا: إذا كان المكلف بخلوة كره له كشف العورة لغير حاجة؛ و المراد 


1ت 

إلى عورته إلإ.لضرورةء كالتداوىء»:فانه يجوز له كشفها بقدر الضرورة» كما يحوز له كشف 
العورة. للاستنجاء.و-الاغتسال:.وقضاء الحاجة, و نحو ذلك إذا كان فى خلوةء, بحيث لا 
يراه غيره» و حد العورة من_المزأة إلحرة خارج الصلاة هوما بين السرة و:الركبة إذا كانت 
فى خلوة» أو ف حضرة محارمها [1]؛ أو فى حضرة نساء مسلمات [؟]؛ فيجل لها كشف ما 
عدا ذلك من بدنها نيضرة هؤلا) أو فى الخلوة, أما إذا كانت بجحضرة رجل أجنبى» أو 
امرأة غير مسلمة؛ فعورتها جميع بدنهاء ما عدا الوجه و الكفين, فإنهما ليسا بعورة » فيحل 
النظر لهما عند أمن الفتنة [] 

أما عورة الرجل خارج الصلاة فهى ما بين سرته و ركبته فيحل النظر إلى ما عدا 
ذلك من بدنه مطلقاً عند أمن الفتنة؛ [4] و يحرم النظر إلى عورة الرجل و المرأة» متصلة 
كانت أو مطضلة: فلون شير امرأة أو شعر عانة رجل» أو قطع ذراعهاء أو فخذه: حرم 
النظر إلى شو من ذلك بعد انفصاله [0], و صوت المرأة ليس بعورة [1] لأن نساء النبى 


بالعورة فى الخلوة بخصوصها خصوص السوعءتين و الأليتين و العانة فلا يكره كشف الفخذ من رجل أو 
امرأة» ولا كشف البطن من المرأة. 

الشافعية ‏ قالوا يكره نظره لعورة نفسه إلا الحاجة. 

)١(‏ المالكية ‏ قالوا: إن عورتها مع محارمها الرجال جميع بدنها ما عدا الوجه والأطراف, و' 
هى: الرأس» و العنق» و اليدان, و الرجلان. 

الحنابلة قالوا: إن عورتها مع محارمها الرجال هى جميع بدنها ما عدا الوجهء و الرقبة» و 
الرأس» و اليدين, و القدم, و الساق. 

(؟) الحنابلة لم يفرقوا بين المرأة المسلمة و الكافرة, فلا يحرم أن تكشف لمرأة المسلمة أمامها 
بدنها إلا ما بين السزة و الركبة, فإنه لا يحل كشفه أمامها . 

() الشافعية ‏ قالوا: إن وجه المرأة و كفيها عورة بالنسبة للرجل الأجنبى» أما بالنسبة 
للكافرة, فإنهما ليستا بعورة , و كذلك ما يظهر من المرأة المسلمة عند الخدمة فى بيتهاء كالعنق» و 
الذراعين. و مثل الكافرة كل امرأة فاسدة الأخلاق. 

(؛) المالكية » و الشافعية ‏ قالوا: إن عورة الرجل خارج الصلاة تختلف باختلاف الناظر 
إليه؛ فبالنسبة للمخارم و الرجال هى ما بين سرته و ركبته. و بالنسبة للأجنبية منه هى جميع بدنهء إلا 
أن المالكية استثنوا الوجه و الأطرافء و هى الرأسء و اليدانء و الرجلان؛ فيجوز للأجنبية النظر 
إليها عند أمن التلذذ, و إلا منع, خلافا للشافعية» فإنهم قالوا: يحرم النظر إلى ذلك مطلقاً. 

(ه) الحنابلة ‏ قالوا: إن العورة المنفصلة لا يحرم النظر إليها لزوال حرمتها بالانفصال. 


2 
صل الله عليه و سلم: كن يكلمن الصحابة» و كانوا يستمعون منهن أحكام الدين» و لكن 
يحرم سماع صوتها إن خيفت الفتنة» و لو بتلاوة القرآن, و يحرم النظر إلى الغلام الأمرد إن 
كان صبيه. بحسب طبع النظر - بقصد التلذذ, و تمتع البصر بمحاسنه, أما النظر إليه بغير 
قصد اللذة فجائز إن أمنت الفتنة» و أما حد العورة من الصغير فمفصلة فى المذاهب »]١[‏ و 
كل ما حرم النظر إليه حرم لمسه بلا حائل» و لو بدون شهوة. [عورة الرجل القبل و الدبر 
فقط وهواحدى الروايتين عن مالك و احمد (ميزان الكبرى)] [] 1 
المالكية ‏ قالوا: إن العورة المنفصلة حال الحياة يجوز النظر إليهاء أما المنفصلة بعد الموت فهى 
كالمتصلة فى حرمة النظر إليها. 

(<) الحنفية ‏ فى النوازل نغمة المرأة عورة و تعلمها القرآن من المرأة احب لهذا منعها عليه 
الصلاة و السلام من التسبيح - 

)١(‏ الشافعية ‏ قالوا: إن عورة الصغير فى الصلاة, ذكراً كان أو أنثى, مراهقاًء أو غير مراهق» 
كعورة المكلف ف الصلاة» أما خارج الصلاة فعورة الصغير المراهق ذكراً كان أو أنثى كعورة البالغ 
خارجها فى الأصح, و عورة الصغير غير المراهق إن كان ذكراً كعورة المحارم إن كان ذلك الصغير 
يحسن وصف مايراه من العورة بدون شهوة؛ فإن أحسنه بشهوة » فالعورة بالنسبة له كالبالغ, و إن لم 
يحسن الوصف فعورته كالعدمء إلا أنه يحرم النظر إلى قبله و دبره» لغير من يتولى تر بيته؛ أما إن كان 
غير المراهق أنثى فإن كانت مشتهاة عند ذوى الطباع السليمة. فعورتها عورة البالغة. و إلا فلاء لكن 
يحر النظر إلى فرجها لغير القائم بتر بيتها. ش 

المالكية ‏ قالوا: إن عورة الصغير خارج الصلاة تختلف باختلاف الذكورة و الأنوثة والسن» 
فابن ثمان سنين فأقل لا عورة له فيجوز للمرأة أن تنظر إلى جميع بدنه حا و أن تغسله ميتً. و ابن تسع 
إلى اثنى عشرة سنة يجوز لها النظر إلى جميع بدنه و لكن لا يجوز لما تغسيله. و أما ابن ثلاث عشر سئة 
فما فوق. فعورته كعورة الرجل و بنت سنتين و ثمانية أشهر لا عورة ها و بنت ثلاث سنين إلى أر بع لا 
عورة لها بالنسبة للنظر. فيجوز أن ينظر إلى جميع بدنهاء و عورتها بالنسبة للمس كعورة المرأة» فليس 
للرجل أن يغسلهاء أما المشتهاة. كبنت ست فهى كالرأة فلا يجوز للرجل النظر إلى عورتها و لا 
تغسيلها؛ و عورة الصغير فى الصلاة ‏ إن كان ذكراً ‏ السوثتان و العانه" و الأليتان فيندبله سترها وإن 
كانت أنثى فعورتها ما بين السرة الركبة. و لكن يجب على وليها أن يأمرها بسترها فى الصلاة كما 
يأمرها بالصلاة وما زاد على ذلك مما يجب ستره على الحرة فمندوب لا فقط. 

الحنفية ‏ قالوا: لا عورة للصغير ذكراً كان أو أنثى. و حددوا ذلك بأربع سنين فما دونها 
فيباح النظر إلى بدنه و مسه. ثم ما دام لم يشته فعورته القبل و الدبر. فإن بلغ حد الشهوة فعورته 
كعورة البالغ ذكرا أو أنثى. فى الصلاة و خارجها. 

الحنابلة ‏ قالوا: إن الصغير الذى لم يبلغ سبع سنين لا حكم لعورته. فيباح مس جميع بدنه. 
(؟) مؤلف (الميزان الكبرى) عبد الوهاب الشعرانى الشافعى توفى سنة”*/1؟ هد. ١85687‏ م.] 


0-0-0 - 0 ل[ سا ١‏ سلسم - سس 


د هغره ب 


سا برو ار 2 2 5 0 .6 
صباح لمند رين * وَتول عَنْهُمْ حتى حين* و دصر 
قَمَوْتَ يُبْصِرُونَه سُبْحَانَ رَبَكَ رَبَ الْعرَةَعَمَ 
- 6ت ا ا 77 ؟ ومس د )"> وواش ساس 
يَصفود وسلام على المرسلين و الحمذ يلء رب 


قَلْ هُوَاالَهُ آحدّه آله الصَّمَدُ لَمْ يَلِد وَلَمْ يُولّده وَ 


يكن له كفواً احده 


تنبيه : نيّاتٌ وَ أَدْعِيةٌ الصَّلاةٍ فى هذا الكتا ب على المذهب الحنفى. 


#5 


0 2 


2 5 << ا م 1 م 9 3-1 00005 7 95 7 2 
غاسق اذا وفب *ة ومن شر التفاثات ق العقدك»* و 


سنْ شر حاسد اذا حسك نه 


7 | 
وده‎ : 7 5 ٠. 


الحية ين وت الالمية 4 ال ال وابالك 


لاوا 


ياك تَسْتَعِينٌ» إِهْينا 


الصراط المشتفيدة صراط الَذِينَ أ ا نَعَمْت عَلَيْهِمْ 
غَيْر الْمغضوب عَلَيْهِمْ وا ولا لذ الصَالِينَ» 


َو الدّين» اياك 


في د ان 


06 ون ونين ب يُؤْمِنُونَ مآ 0 اليْك 


“لك 
وَمَآ أنزكَ مِن قَبْلِكَ وَبِالْأَخِرَةَ هُمْ وقلون» أولئك 
١‏ 2 اه كو 
عَلى هُدَى مِن رَبَهِمْ وَ اولئك هُم المفلخوت» 


منَا يَا رَبَنَا تَقبَلُ مِنّا انك آنْت السَمِيعْ 

نَبْ عَلَيْنَا إنكَ أنت التوابُ الرحيوه 
ا 3 رب الْرَ عَمّا يَصِفُونَه وَسَلامٌ عَلَى 
الْمْوْسَلِينَ» وَ الْحَمْدُ ِل رَبَ الْعَالَمِينَ* 


2 


الفاظ الأذان 


اعد (مَدَتَانٍ) 35 على القلآح (مَدَتَانِ) 0 


5 او 
الله (مَرَ 


هم 0 . 
الدّعَاء تعد الاذان 


الحو تخنه الكقئ الحاكحكقة والتصلاة 
الْقَائْمَةَهِ آتِ سَيَدَنَا مُحَمَدأالْوَسِيلَة وَالْمَضِيلَة»* وَ 


الل 0 


جَةَ الرّفيعة» وَايْعَثهُ انا 1 الَنى 


7 إنّكَ لآ تَخْلِفُ الْميعاده بِرَحْمَتِكَ يا أرْحمَ 


الرَاحمِينَ * 


نَوَيْتَ أن أَصَلِىَ يله تعالى أَرْبَعَ رَكمَاتٍ 


آنْ أصَلَىَ 


الظهْر الْبَعدية ةَ آذَاءَ» الله | كبر* 


8 قن ا رن اد و مح 2 
9 5 ل 2 عر 2 0 7 
صلاة المغرب أذداء مقتديا بالارماع الحاضر 


2 س0 0 م ضَلد 


0 الاك لل ولك 9 ل يِخدذ والئك 
نشعى و نحْفِْدُ نرْجو يَحْمَتَكَ وَنَحْشى عَذَايَكَ إن 
عذارك با كماو ملحداة 


يَسْتَفْيحُ الْمُصَلَى وَحْدَهُ وآ 


و م 


كيُ :كا ويك في المع قثا مات ري 
العظيم) ثُمّ يَرْقَعُ رَْسَهُ قَائْلاً (سَمعَ الله لعن 


حَيِدهُ) وَ التخميد بقَولمِ رَيَنَا لَك الْحَمْدُ [1] ثم 
يم لان (سبْحَانَ ا 
بَجَلِسبَيْنَ التتخدتينء وَيََْاً التَحِيّاتِ وَيَريةُ 
الصَّلَوَاتٍ الشَريِفَة وَالَْدعِية الْمَأتُوَة إن كَانَ في 
الْجلُوس الْأَخيرٍ 


)١(‏ إذَا قَالَ الإمَامُ (سَمِةَ الله لِمَنْ حمِدة) ب 1-6 الْمَقْتَدى بول (رَيََتَا لَك 


الحندُ) 


7د 


م ميو وو 
صَلَيْتَ عَلَى إِبْرَاهِيمَ وَعَلَى ال إبْرَاهِيمَ إنَّكَ حميدٌ 


للْهُمّ بَارِكُ عَلَى مُحَمَدٍ وَعَلَى ال محمد كَمَا 
عارك ق هاي اترافية بوعل الا راهِيمَ إِنْكَ 


حميدٌ مَحِيدٌ* 


يمه آذ آذ ل 
ل قوم ساب » 
سكام عَليَك: 1 0 الم # , 


ل 722 
٠‏ و 

7 

1 

وو سك به 


انت 


1 عل تقرط يور 

لم 1 
ظ 0 لل ره 
مان اللو امَك إلر» و ل لله لد الله للاكيء 


لآق 


2ه كك 


2 عفرت : 0 و و إن كان 
الإمام محمد مَعْصُومٌ الفاروقى ف المكتوبٍ ‏ 


3-1 يُّ 
إن 
و 


أعا ا ا 


و 


2 


6 


اله إلا ْو الحئ اقم لا تخد ميته ولا 

لَهُ مَا في السَّمِوَاتِ وَمَا في الَْرْض مَنْ ذَا الذين 
يَشْفَعُ عِنْدَهُ إل باذيه يَعْلَمُ مَا بَيْنَ نيهم وما 
حتدى و تسر عير مِنْ عِلْمِه إلا بمَا شَاءَ 


0 ل السيتات والانفة 3 يَوُدهُ 
حفظهمًا وهو هُوَ الْحَلِىُ الْعَظِيمُ» 


- 5-5 5-5 5 2 -- 0 هل 
.ىت 6 - امه > م مء 2 سالىى ا © اموه م ]م 
6 1 5 2 هعقو 

00 مه وعي لآ لل 5-0 -ه 2 ا 5 289 2 -ه 


0 تَعْفرلَنَا وَترْحَمَْا لَنَكُوننَ هن الْحَاسِرينَه 
اللي اخييتة عافكتاءق الأمُور كلها وَ أجرّنا سَْ 
خِزْى الدّئْيًا وَعَذَاب الأخروه لهم سلما وَسَ 
يتن ولا وكات يتا را لسرم 
امن لا تتعمتا ور رفيا خَيْرَي السة 


ارده انك عن 9 شي قدير» الله انَكَ 


ا 
١‏ 844 7 

2 عَْفٌ عَنََاءِ يَا رَبّ 
0 ًِ للْمُؤم 2 ا عو الحقاته 0 دجا 
اانه قد 


صسرمة ‏ ساهو سم 


حسّتة وَفي الخو حتنة وقِنَا عَذْابَ 


)"يا حَفِنَ الأنظاف تجا ًا نَحَاُه الله 
موت زا ها في الين و زياد في الوه و كِمَاية ني 
الرَرْقه وَصِحةً في الْبَدَنْ» وَتَوْبَةَ قَبْلَ الْمَوْتِه وَ 
رَاحَةً عِنْدَ الْمَوْتِ ا يه 


الأجرقه له اعْفِرْلَنَا وَلِوَالِدَئنَا ولا 
لأَفَرِبَائْنًا َلأتَهَاَ وعدت 01 و 
نايتا وَلِمَنْ لَهُ حَق عَلَْتَا وَلِمَنْ وَضّانَا دُعَاء 
احير وَلِجَميع نويات و ليمي 
وَانْمْسْلِتَات الْآعْناء مِنْهُمْ وَ الْآَمْوَاتِه بِرَحْمَيِكَ 
اه الرّاحِمِينَ* وَسَلامٌ عَلَى المُرْسَلِينَ» و 
الْحمْدُ يِه رَبَر الْعَالَمِينَ © 


)١( .‏ يقرأ هذا الدعاء فى الصلوة قبل السلام 


30 0 ا 

نَوَيْت أن أصَلِىَ يله تعالى أَرْبَعَ رَكعَاتِ 

00000 6 ع اف ورصة اي سرصم 0 

صلاة الجمعة البعدية الموّكدَةَ اذداع» سل 

2 2 سَ 2 كسمه لك ألم - 08 

نويت أن اصلى لله تعالى اربع ا اخِر صلاة 
ل مه و سيم ا - - دا 1 
الوا و و اررق او 

0 

0 


لت ان امك اله امار عَتَيْن سُنَّةَ صَلاةٍ 


و 


ه© ©6 - - 
5 اذاء: الله 


2 اا ل صل ا 0 ل / هه 

نوَيّت ان اصَلَىَ لله تعالى رَكعَتَيّن وَاحِبَ صَلاة 
.6 سرس ع سرد رسي 5 1" 1-1 : 

عيد الفطر اذَاءً جماعة مقتديا بالامام الحاضر» 

1 - ا" 


9 م سَنَّةَ صَلاةٍ 


اللي 
إنَّ صَلا: 

فى و 

رسكو 


مَحْيَاىَ وَمَمَاتى يله رب 
0 ٍ 3 
١ ْ 57‏ 1 0 م الْعَالَمِينَ* 09 
“ 0 ! ل 0 
0 ولراك 0 ل شريك له 
هل .. © سم 5 ْ ١‏ 

ظ 9 لم وي يس" 

3 


وَيْتَ أنْ أَصَلَىَ يِه تَعَالى ضَلاَة الْجَتَارة تَنَاءً لله 
تَعَالى وَضَلاة عَلَى النَبِىّهِ وَدْعَاءَ لهذا الْمَيَِتِ 


]١[‏ 2 مُعَتَدِياً الْامَام الحاضره أل | | كبر» 


إن 
شت سام 


غَهمُرَكُ يكير 


صَل إلى 0 ل بَارك لك ا 
قَائلاً (الله ا كبر)*» 1 الدغناء لقنتت 


00 
5-6 


(1) أو الْمَيَ أو الصَّبِيّ آوالصّبيةِ. - حال المت 


آحْيِّيْتهُ (ها) ]١[‏ مِنَا فآخيه يه (ها) عَلَى الإسُلام وَ 
1 تَوَقَيْتَهُ (ها) مِنَا فتَثَهُ (ها) عَلَى الايمان او 
خمد ع الميك ١‏ اهام الْمَيته) بالرّوج وَالرَاحَةوَ 
اليَّعْمَةٍ وَالْمَغْفِرَةَوَالرَهْوَانه آللّهُحّ إن كَانَ 
(كاتث) تخيدا (فشيتة) قزة فى إختام (8ا): 
إن كان كانت )شيعا ولك تار عدا 
(قا) وَلَقَ (ا) الانة: 507 : 
ا لله لعل قَبْرهُ رَوْضَةَ مِنْ ريّاض الْحتَانٍ 

وَلآ تَجْعل قَبْرَهُ حُفْرَةَ مِنْ حُفْر التَيرَانِ» رَبَ اغْفِرْ 
ل وَلِوَالِدَىٌ وَلِلْمُؤْمِنِينَ وَ الْمُؤْينَاتِ وَ لِجَمِيع 
الْمُسْلِمِينَ وَ الْمْسِْمَاتِ الآحّْاءِ مِنْهُمْ وَ الْآمْوَاتِ 
الت ا ل ار 


)١(‏ ان كان الميت انثى. 

(؟) وان كان الميت صبيا او يحنونا اومستيها يقرأ بمد(عل لابن ) (أَلهُم ل 
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أشقبى ين حَوْضٍ نَبِيّكَ كأسا لآ ألما بده 
اكدات وعد الاتيتناق: لله أيخنى رائحة 
الْجَبَّةوَ رقُنى مِنْ تعيوها» ولا دكى خنى رَائِحَة 
لثار.وَيَعولُ عند خَْل الْوجه: لبي وى 
بتُورك يَوْمَ 7 0 وجوه وْلِيائِكَ و لا تسود وجهى 
بُنُوبى يم تنود وجوه أغدايك. ومن َمل اليد 

اللفن: الل الى كان مدي رحامدي 
حِسَاباً يتسيراً. وَ عِنْدَ غَسْلٍ الْيَد اْمُسْرَى : له 
نين كاب قا وم هذ وَل 
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القدرة ره الفدر خف فز الفن شهر» تعر 
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قال الولى الكامل العلامة محمد معصوم الفاروقى المجددنى فى المكتوب الثالث و الستين 
من امجلد الثانى: بشيخ آدم تنهى فى ان قضاء الفوائت احتياطا فى اوقات النوافل الموقتة يقع 
عن تلك النوافل. 

الحمد لله و سلام على عباده الذين اصطفى سكلت عنا ان المريض الذى فاتت عنه 
الصلوات المفروضة فى بعض ايام مرضه ويقضيها بعد و لا يعرف عدد ما فاتت عنه على تقدير 
ان يقضيها ايضا وقت التهجد و الاشراق بدل صلواتهما و بدل النوافل المروية فى بعض 
الاوقات سوى السنن المؤكدة و يفعل كذلك الى انقضاء عمره مع انه يعرف ان ايام مرضه ما 
بلغت سنة واحدة يحصل له ما ورد فى هذه الصلوات من الثواب الجزيل أو لا فقول الظاهر 
يحصل بعد اتمام قضاء الفوائت لان تلك الصلوات ينقلب نفلا و تعين النية فى النوافل الموقتة 
ليس شسرطا فيقع عن النوافل الموقتة. 

[قضاء المتروكات بدل السنن المؤكدة فرض لازم ألبتة] 

قال العلامة حفيد زاده محمد صادق افندى قاضى قدس فى (نوادر الفقهية) : الفصل 
العشرين فى قضاء الفائئة من منتخب تاتارخانية فى المضمرات انه سثل ابن نجيم عمن عليه 
قضاء الصلوة فنوى سنة الفجر و الظهر و العصر و المغرب و العشاء قضاء فرض كل منهن هل 
يكون تاركا للسنة ام لا أجاب لا يكون تاركا لها لان المقصود منها ان توجه صلوة ذلك 
الوقت غير فرضه رغما للشيطان و قد حصل و فى النوادر قال هذا اولى بعد ما حصل هذا لانه 
رب رجل لا يقضى ما فاته:من الفرائض و يصلى السنن فيستحق العذاب و لا يستحق به لو 
ترك السنة انتهى ٠‏ 


يا ١!‏ موقيتالصلاه 


0 1 1 0 


الحمد للّه رب العالمين و الصلاة و السلام على سيدنا محمد سيد الأولين و الآخرين و 
على آله و اصحابه اجمعين. 

أما بعد فيفرض على كل مسلم عاقل و بالغ» ذكرا كان أو أنثى أداء الصلوات الخمس 
في أوقاتها في كل يوم و ليلة. و لا يصح أداء صلاة قبل وقتهاء و إلا يترتب عليه أثم كبير. و 
لصحة الصلاة يجب أداؤها في وقتهاء يجب أيضا العلم بأدائها في وقنها و عدم الشلك فيه. و 
في الحديث النبوي المذكور في كتاب (غنية المتملي في شرح منية المصلي) المشتهر بالشرح الكبير 
للشيخ إبراهيم الحلي في الفقه الحنفي و كتاب (مقدمة الصلاة) [1] و (التفسير المظهري): [5 
عن ابن عباس رضى اللّه عنهما قال قال رسول الله لَه (أمني جبرئيل عند البيت مرتين فصلى 
بي الظهر في الاولى منهما حين كان الفئ مثل الشراك ثم صلى العصر حين صار ظل كل شئ مثل 


)١(‏ مؤلف (مقدمة الصلاة) محمد بن قطب الدين ازنيقي توفى سنة 82 ه. [480 ١‏ م.] في أدرنه 
)١(‏ مؤلف (التفسيرالمظهري) محمد ثناء الله الباني بتي توفى سنة 6 ه. 18١٠١1‏ م] في الهند و ميرزا مظهر 
جان جانان استشهد سنة ١١92©‏ ه. ١781[‏ م.] في دلهي 
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ظله ثم صلى المغرب حين وجبت الشمس و أفطر الصائم ثم صلى العشاء حين غاب الشفق ثم صلى 
الفجر حين بزق وحرم الطعام على الصائم و صلى المرة الثانية الظهر حين صار ظل كل شئ مثله 
كوقت العصر بالأمس ثم صلى العصر حين صار ظل كل شئ مثليه ثم صلى المغرب لوقته الاول ثم 
العشاء الأخير حين ذهب ثلث الليل ثم صلى الصبح حين أسفرت الارض ثم التفت جبرئيل فقال يا 
محمد هذا وقت الأنبياء من قبلك و الوقت فيما بين هذين الوقدين). رواه أبو داود و الترمذي و قال 

حسن صحيح و ابن حبان في صحيحه و الحاكم و قال صحيح الاسناد. 

و كانت هذه الحادثة يوم ١5‏ تموز بعد الإسراء و المعرج بيوم و قبل الهجرة النبوية 
بسنتين. و كان فئ الزوال “7,5 سنتيمترا لكون إرتفاع الكعبة المعظمة ١١,514‏ متراء و ميل 
الشمس 7١‏ درجة و0 5” دقيقة» و درجة العرض 7١‏ درجة و 75 دقيقة. و يعلم من هذا 
الحديث الشريف أن الصلاة فريضة في كل يوم و ليلة خمس مرات. 

و في الحديث النبوي المذكور في كتاب (ترغيب الصلاة) ]١[‏ باللغة الفارسية في 
الفصل السادس قال رسول اللّه عه (ان لكل صلاة أولاو آخرا). لكل صلاة ثلاث أوقات: 
الوقت الحقيقي.و الوقت الظاهريء و الوقت الشسرعي. و الذين يرون الشمس يؤدون صلواتهم 
في أوقاتها الظاهرية؛ و أما الذين لا يرون الشمس فيصلون في الأوقات الشرعية. و لكل من 
هذه وقت رياضي و وقت مرئي. و الأوقات الرياضية تحصل بحساب إرتفاع الشمس. و أما 
الأوقات المرئية فتفهم برؤية الشمس. و لا تؤدى الصلوات في الأوقات الرياضية و الحقيقية. و 
ذه الأوقات: تكوق وسيلة لتتضيل الأؤقات الشرعية: للذين يرون الشس يستعمل لصلاة :ما 
وقنها الظاهري المرئى وام للذين لايرونها فيستعمل وقتها الشرعى المرئى. ويبدأ الوقت الظاهرى 
عند رؤية وصول جانب الشمس إلى الإرتفاع اللخصوص لوقت هذه الصلاة نظرا لخنط الأفق 
الظاهري على هذا المحل. و هذا الإرتفاع يسمى «الإرتفاع الظاهري). و هذا الوقت يسمى 
(الوقت الظاهري). ويفهم الوقت الشرعي بحساب وصول جانب الشسمس إلى إرتفا ع هذه الصلاة 
نظرا لخط الأفق الشرعي. و حيتئذ يكون إرتفاع وقتي الطلوع و الغروب صفرا. و إرتفاع 


)١(‏ مؤلف (ترغيب الصلاة) محمد بن احمد زاهد توفى سنة 511 ه. ١7158[‏ م.] 
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وقت الفجر الصادق (- )'١9‏ في المذاهب الأربعة كلها. و إرتفاع بداية وقت صلاة العشاء 
(-15') عند الإمام الاعظمء و ذهب الامامان و أئمة المذاهب الثلاثة الاخرى بأنه (- /309*) و 
إرتفاع بداية وقت الظهر هو غاية الإرتفاع. يكون وقت الزوال المرئي الحقيقي عند رؤية 
إرتفاع مركز الشسمس من الأفق الحقيقي إلى غاية الإرتفاع. و يتغير الإرتفاع لبداية وقتي الظهر 
و العصر يومياء و يحدد هذان الإرتفاعان كل يوم من جديد. لعدم رؤية وقت وصول جانب 
الشسمس إلى درجة إرتفاع الصلاة من خط الأفق الظاهري. تبين كتب الفقه علامات هذ الوقت 
المرئي و يبدو من هذا أن أوقات الصلاة الظاهرية ليست بالأوقات الرياضية بل هي الأوقات 
المرئية. و من يستطع مشاهدة هذه العلامات على السماء يود الصلاة في (وقتها الظاهري) هذا. 
. و اما من لم يستطع رؤية الشمس أو هذه الامارات و القائم بإعداد التقويم فيحسب الأوقات 
الرياضية حين اتيان جانب الشمس للإرتفاعات الشرعية حسب الأفاق الشرعية» و تكون 
الأوقات المرئية حين وصول ماكينات الساعة إلى الأوقات الرياضية؛ و يؤد صلاته في (وقنها 

الشرعي) المرئي هذا. 

و تحصل على الأوقات الرياضية بالحساب حين وصول جانب الشمس إلى نقطة 
الإرتفاع من الأفق السرعي. و يرى وصول الشسمس إلى وقت رياضي بعد هذا الوقت الرياضي 
ب 8 دقائق و عشرين ثانية و يسمى هذا الوقت وقتا مرئيا أي الوقت المرئي بعد الوقت الرياضي 
ب 8 دقائق و عشرين ثانية. لكون بداية ماكينات الساعة أي أوقات الزوال الحقيقية و الغروب 
الأذانية الشرعية أوقاتا مرئية تكون الأوقات الرياضية التي تثسير إليها ماكينات الساعة أوقاتا 
مرئية. الأوقات الشرعية تحصل عليها بالحساب و تكتب على التقاويم الأوقات الرياضية» رغم 
هذا تتحول هذه الأوقات في ماكينات الساعة إلى الأوقات المرئية. فمثلا الوقت الحاصل 
بالحمساب إن كان ” ساعات و ١5‏ دقيقة يكون هذا الوقت الرياضي ” ساعات و ١5‏ دقيقة 
في ماكينات الساعة * ساعات و ١١‏ دقيقة وَقنا مرثيًا. و تحصل أولا بالحساب على (الأوقات 
الحقيقية الرياضية) التي وصل فيه مركز الشمس إلى إرتفاع الصلاة نظرا للأفق الحقيقي. ثم 
تعامل هذه الأوقات مع التمكين و تتحول إلى (الأوقات الشرعية الرياضية). 
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(وقت صلاة الفجر) في محل ما يبدأ عند انتهاء (الليل الشرعي) باتفاق المذاهب الأربعة 
أي برؤية البياض المسمى ب(الفجر الصادق) في نقطة من خط الأفق الظاهري في الشرق. و 
الصوم أيضا يبدأ بهذا الوقت. و يقول المنجم الأول عارف بك (يكون إحتياطيًا أداء صلاة 
الفجر بعد هذا الوقت بعشرين دقيقة لوجود الأقوال الضعيفة المبينة بأن الفجر الصادق يبدأ حين 
إتتشار البياض على الأفق و كون الإرتفاع - 16* حتى - 15* درجة). و للحصول على 
إرتفاع وقت الفجر ينبغي النظر في ليلة براقة» إلى خط الأفق الظاهري و ماكينة الساعة و بهذا 
يفهم وقت الفجر. لأي وقت من الأوقات الحاصلة بالحساب للإرتفاعات امختلفة يوافق هذا 
الوقت» يكون الإرتفاع المستعمل في حساب ذلك الوقت إرتفاع الفجر. و كذلك يحصل 
على إرتفاع الشفق. و فهم علماء الإسلام طوال القرون أن هذا الإرتفاع - "١5‏ درجة و بينوا 
أن الأرقام الأخعرى ليست صحيحة. الأوروبيون يسمون إنتشار البياض بالفجر و يقولون إن 
إرتفاع هذا الفجر (- 18') درجة يجب على المسلمين في الأمور الدينية أن يتبعوا للعلماء 
المسلمين و لا للنصارى. و ينتهي وقت صلاة الفجر في نهاية (الليل الشمسي) أي عند ما يرى 
طلوع الجانب الأمامي [العلوي] للشمس من خخط الأفق الظاهري لذلك امحل. 
قد فرضت (الكرة السماوية) ككرة كبيرة في مركزها كرة الأرض كنقطة و يتخيل 
وجود إرتسام الشمس و كفة النجوم على سطح هذه الكرة السماوية. و أن أوقات الصلاة 
تحسب بلأقواس الميل) و (أقواس الإرتفاع) التي تصور على سطح هذه الكرة. و تسمى 
النقطتان اللتان يقطع فيهما محور الكرة الأرضية الكرة السماوية ب(قطب السماء)» و تسمى 
الدوائر التي تكونها (مستويات الميل) المارة بقطبي السماء على الكرة السماوية ب(دوائر الميل). 
و تسمى إستقامة نصف القطر الذي يمر بمحل ما على الكرة الأرضية (شاقول) ذلك امحل. 
المستويات المارة بشاقول محل ما تسمى (مستويات السمت). و لو فرضنا أن مستويات 
السمت تقطع الكرة السماوية و تكون الدوائر على سطح الكرة فتسمى هذه الدوائر ب(دوائر 
السموت -821200131) أو (دوائر الإرتفاع) لذلك امحل. و دوائر السموت نحل ما تقطع آفاق 
هذا امحل عمودية. تمر مستويات كثيرة للسمت بمحل على الكرة الأرضية و مستوي واحد 
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للميل. شاقول محل ما و محور الكرة الأرضية يتقاطعان على مركز الأرض. المستوي المار 
بهذين المستقيمين هو مستوي السمت لهذا المحل» و في الوقت نفسه مستوي الميل. و يسمى 
هذا المستوي مستوي (نصف النهار) لهذا احل. الدائرة التي يقطع فيها مستوي نصف 7 
النهارالكرة السماوية تسمى (دائرة نصف النهار- /04881215812) لذلك امحل. و سطح نصف 
النهار يقطع سطح الأفق الحقيقي لذلك امحل عموديا و يقسم دائرة الأفق الحقيقي قسمين 
متساويين؛ و المستقيم الذي يقطع فيه سطح الأفق الحقيقي يسمى (خط نصف النهار) لذلك 
لمحل. و دائرة السمت المارة بمركز الشمس تقطع الأفق الحقيقي لهذا المحل في نقطة 1 في 
السماء. وتسمي درجة جزء القوس أغ. الموجود بين هذه النقطة في السماء وبين مركز الشمس 
(قوس الإرتفاع الحقيقي). درجة هذا القوس (الإرتفاع الحقيقي - 1.71102155) للشمس في هذا 
لمحل في ذلك الحين. و الشمس تمر بدوائر السمت امختلفة في كل حين. و تقطع دائرة السمت 
المارة بجانب ز للشمس مستويات الآفاق الحسية و المرئية و الرياضية و السطحية في نقط 
في السماء والأقواس بين تلك النقط تسمى (قوس الإرتفاع الظاهري) نظرا لهذه الآفاق. وتسمى 
درجة القوس الموجود بين جانب الشسمس و بين أحد تلك النقط (إرتفاعات الشمس الظاهرية) 
حسب تلك الآفاق. إرتفاعها السطحي أكثر من إرتفاعها الحقيقي. الأوقات التي تكون فيها 
الشمس على نفس الإرتفاع من هذه الآفاق مختلفة. الإرتفاع الحقيقي هو درجة الزاوية التي 
يكوّنها نصفا مستقيم الماران بجانبي قوس الإرتفاع الحقيقي في السماء بعد الخروج من مركز 
الآرض. و درجات الأقواس اللامتناهية العدد» امختلفة الطولء المتواجدة بين نصفي مستقيم 
هذين و الموازية لهذا القوس في السماء يتساوى بعضها بالبعض؛ و كل هذه بمقدار درجة 
الإرتفاع الحقيقي. و يخرج نصفا مستقيم اللذان يكونان الزوايا المدساوية للإرتفاعات الأخرى 
من النقطة التي يقطع فيها الشاقول الذي يمر بمكان الراصد الأفق. و درجات زوايا الإرتفاع 
هذه بمقدار درجات الأقواس في داخلها. و المستوي اللأمتناهي المار بمركز الأرض والعمودي 
على محورها يسمى (معدل النهار- مستوي خط الإستواء). و الدائرة التي يقطع فيها سطح 


خط الإستواء هذاء الكرة الأرضية تسمى (دائرة معدل النهار - خط الإستواء). إن موقع و 
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إستقامة سطح خط الإستواء و دائرته ثابتان و .لا تتغيران أبدا. و كلاهما يقسّمان الكرة 
الأرضية نصفي الكرة المتساويين. و تسنمى درجة قوس دائرة الميل الموجود بين مركز الشسمس و 
خط الإستواء (ميل الشمس). و البياض المعترض على خط الأفق الظاهري قبل الطلوع الظاهري 
يبدأ قبل الحمرة بدرجتي الإرتفاع. أي يبدأ هذا البياض عندما تقترب الشمس من خط الأفق 
الظاهري ب(9١*)‏ درجة و عليه الفتوى. و ليس للمقلدين أن يغيروا هذا الفتوى. و ذكر في 
كتاب (رذ اغتار) لابن عابدين و في تقويم محمد عارف بك أن هناك من يقول ببداية هذا 
البياض عندما تقترب الشمس منه بعشرين (70') درجة. و لككن لا تصح العبادات التي لا 

توافق الفتوى. 

و محارك الشمس اليومية هي دوائر موازية بعضها إلى بعض و إلى مستوي خط 
الإستواء. و المستويات التي توجد فيها هذه الدوائر عمودية حور الأرض و مستوي نصف 
النهار؛ و تقطع مستويات الأفق مائلة» أي لا يقطع محرك الشمس خط الأفق الظاهري عموديا. 
و دائرة السمت المارة بالشمس عمودية لخط الأفق الظاهري. عندما يأتي مركز الشمس على 
دائرة نصف النهار محل ماء تتحد دائرة الميل المارة بمركزها و دائرة السمت لذلك امحل و يكون 
مركزها في غاية الإرتفاع من الأفق الحقيقي. 

و يؤخذ (وقت الظهر الظاهري) أي (وقت صلاة الظهر الظاهري) لمن يرون الشمس. و 
يبدأ هذا الوقت المرئي عندما ينفصل الجانب الخلفي للشمس عن محل الزوال الظاهري. و 
الشسمس تطلع من الأفق السطحي لكل محل أي من (خط الأفق الظاهري) الذي نراه. يرتفع أولا 
جانبها الأمامي من الأفق الشرعي إلى غاية الإرتفاع و بهذا يبدأ وقت الزوال الشرعي. ثم بعد 
ذلك عندما يأتي جانبها الأمامي من الأفق السطحي أي (خط الأفق الظاهري) الذي نراه إلى 
غاية الإرتفاع يبدأ (وقت الزوال الظاهري المرئي) اغخصوص لهذا الإرتفاع» وذلك بتيانها إلى 
(دائرة محل الزوال الظاهري) في السماء. وحيئذ يكون لا يُحَسّ قصر ظل خشبة عمودية 
على الأرض. ثم بعد ذلك؛ عندما يرتفع مركز الشمس إلى دائرة نصف النهار [متتصف مدة 
النهارع في السماء لذلك انحل أي حين يكون في غاية إرتفاعها نظرا للأفق الحقيقي يكون 
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(وقت الزوال الحقيقي المرئي). و في وقت نزول الجانب الخلفي بعد هذا من جهة الغرب خط 
الأفق السطحي لذلك امحل إلى غاية الإرتفاع ينتهي (وقت الزوال الظاهري). يرى أن الظل 
يأخذ يطول و يبدأ (وقت الظهر الظاهري المرئي) لا يحس تحرك الشمس و الظل عند إرتفاع 
الشمس من وقت الزوال الظاهري إلى وقت الزوال الحقيقي و عند هبوطها من هنا إلى وقت 
الزوال الظاهري. لأن المسافة و الزمان قليلان جدا. عندما ينزل الجانب الخلفي من جهة الغرب 
لخنط الأفق الشرعي إلى غاية الإرتفاع ينتهي (وقت الزوال الشرعي المرئي) و يبدأ (وقت الظهر 
الشرعي المرئي). وهذا الوقت بعد وقت الزوال الحقيقي بمقدار (زمن التمكين). لأن فرق الزمان 
بين وقتي الزوال الحقيقي و الشرعي بمقدار فرق الزمان بين الأفقين الحقيقي و الشرعي و ذلك 
(زمن التمكين). الأوقات الظاهرية تفهم من ظل الخشبة و أما الأوقات الشرعية فلا تفهم من ظل 
الخشبة. و تحصل. بالحساب على وقت الزوال الحقيقي ثم يضاف إليه التمكين و بذلك يكون 
وقت الزوال الشرعي الرياضي و تكتب في التقاوبم. و يستمر وقت الظهر حتى العصر الآول» 
أي إلى إمتداد ظل كل شسئع مثله بالنسبة لطوله في وقت الزوال الحقيقي أو إلى العصر الثاني» 
أي إلى إمتداد ظل كل شيع مثليه. ذهب الإمامان (أي الإمام أبو يوسف و الإمام محمد) و أئمة 
المذاهب الثلاثة إلى القول الأول. و ذهب الإمام الأعظم إلى القول الثاني. 

و(وقت صلاة العصر) يبدأ عند إنتهاء وقت صلاة الظهر و يستمر حتى يرى غروب 
الجانب الخلفي للشمس من خط الأفق الظاهري للمحل الذي يتواجد فيه الراصد و مع ذلك 
يكره تحربما أو يحرم تأخير صلاة العصر إلى (وقت إصفرار الشمس»؛ أي إلى إقتراب الطرف 
الأسفل [الأمامي] من خط الأفق الظاهري مقدار طول الرمح. و الآن أوقات العصر في التقاويم 
في تركيا على حسب العصر الأول. و إذا أديت الصلاة بعد 5 دقيقة في الشتاء و 1 دقيقة 
في الصيف يكون قد اتبع أيضا الإمام الأعظم. في الأمكنة التي درجة عرضها بين 4٠‏ و 45 إذا 
أضيف 5 دقائق لكل شهر إلى 6" دقيقة نحو الصيف و إذا طرح هذا المقدار من 7 دقيقة 
نحو الشتاء يكون فرق الزمان بين وقني العصر في هذا الشهر. 

و (وقت صلاة المغرب) يبدأ عند غروب الششمس الظاهريء أي عندما ترى غيبوبة 


30 
الجانب العلوي للشمس من خط الأفق الظاهري للمحل الذي يتواجد فيه الراصد و تبدأ الليالي 
الشرعية و الشمسية في هذا الوقت أيضا. و أما في الأماكن التي لا يمكن فيها رؤية طلوع 
الشسمس و غروبها الظاهرين و عند الحساب فتؤخذ الأوقات الشرعية. و يتحقق وقت الطلوع 
الشرعي بظهور ضيائها صباحا على أعلى قمة. و غروبها الشرعي المرئي برؤية ذهاب ضيائها 
مساء من تلك القمة و تضبط ماكينات الساعة الأذانية على ١7‏ في هذا الؤقت. و وقت صلاة 
المغرب يستمر إلى دخول وقت صلاة العشاء. و التبكير لصلاة المغرب سنة؛ و يككره تحريما 
تأخيرها إلى وقت (إشتباك النجوم)» أي يحرم تأخيرها إلى ما بعد نزول الجانب الخلفي 
للشمس تحت" خط الأفق الظاهري إلى الإرتفاع بعشر درجات إلا عند المرض و السفر و عند 

وجود الطعام الجاهز للأكل. ٠‏ 

و(وقت صلاة العشاء) يبدأ بعد العشاء الأول أي بعد غياب الحمرة على خط الأفق 
الظاهري في المغرب على قول الإمامين. و هكذا في المذاهب الثلاث الأخر. و على قول الإمام 
الأعظم رحمة اللّه عليه يبدأ بعد العشاء الثاني» أي بزوال البياض و يستمر إلى نهاية الليل 
الشرعي أي حتى طلوع الفجر الصادق عند الأحناف. و غياب الحمرة هو وقت نزول الجانب 
العلوي للشمس إلى الإرتفاع ب(77') سبعة عشر درجة تحت الأفق الشرعي. و بعد هذا يغيب 
البياض أي عندما ينزل إلى الإرتفاع ب(59١')‏ تسعة عشر درجة. و عند بعض الشافعية آخر 
ولع مبلاة المقباد هر منتضق: اليل الشرعي. و عليه لا يجوز عندهم أداء صلاة العشاء بعد 
منتصف الليل الشرعي. و يكره ذلك عند الأحناف. و أداء صلاة العشاء بعد ثلث الليل إثم في 
المذهب المالكي و إن صح أداؤها إلى آخر الليل الشرعي. 

و من لم يستطع أداء صلاتي الظهر و المغرب في الوقنين اللذين ذهب إليهما الإمامان لا 
يتركهما للقضاء بل يؤديهما إتباعا بقول الإهام الأعظم. و في ذلك اليوم ينبغي عليه أن لا 
يؤدي العصر و العشاء إلا في الوقتين اللذين ذهب إليهما الإمام أبوحنيفة رحمه الله تعالى. وفي 
المذهب الحنفي إذا إفتتح المصلي بتكبيرة التخريم للصلاة قبل أن ينتهي الوقتء و في المذهبين 
المالكي و الشافعي إذا صلى ركعة واحدة يكون قد.أدى الصلاة في وقتها. 
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و يقول أحمد ضيا بك في كتاب (علم الهيئة) باللغة التركية: 

كلما قربت البلدان من القطب بعدت بداية وقتي الصبح و العشاء أي وقتي الفجر و 
الشفق من وقتي شروق الشمس وغروبها أي تقرب أوقات الفجر والعشاء الأولى بعضها من بعض. 
و يختلف وقت الصلاة لكل بلدة بإختلاف بعد البلدة من خط الإستواء [2]80104701 أي 
درجات العرض للبلدة [م - 411711815.]] و مقدار في الفيين [6 - 11011ه الل 8ص] أي 
بإختلاف الشهور و الأيام.) و [لا يتحقق النهار و الليل أبدا في الأماكن التي درجات عرضها 
أكثر من 40 - ميل). و إذا كان تمامي درجة عرضها > ميل + ١8‏ أي في الأزمنة التي يبلغ 
مجموع درجة العرض وميل الشسمس إلى (90 15 - )0/1١‏ واحد وسبعين درجة أو أكثر» 
يطلع الفجر قبل غروب الشفق في أشهر الصيف التي يزيد فيها ميل الشمس على خمس 
درجات. لذا لا يتحقق وقتا صلاتي العشاء و الفجر مثلا في باريس التي درجة عرضها /4* 
٠ه‏ بين ١7‏ حزيران و "٠١‏ حزيران.] و الوقت في المذهب الحنفي سبب الصلاة. و بدون 
السبب لا يوجد المسبب. وإذا لم يتحقق السبب لا تفرض الصلاة. إذا لا تفرض صلاتا العشاء 
و الفجر في هذه البلدان و أمثالها. قال به أكثر علماء الأحناف. و عند بعضٍ العلماء يجب 
أداؤها في أوقاتها في الأماكن التي درجات عرضها قريبة منها. [في الأزمنة التي لم يتحقق 
وقنا هذين الصلاتين يستحسن أداؤهما في وقتيهما لليوم الأخير الذي تحقق فيه وقتهما.] 

و عندما يتم الربع الأول من النهار الشرعي يبدأ وقت (الضحى). 

منتصف النهار الشرعي يسمى وقت (الضحوة الكبرى). الضحوة الكبرى حسب 
الرّمن الأذاني > الفجر + (4 7 - الفجر) + ؛ > الفجر + ١7‏ - الفجر + ١١ - ١‏ + الفجر + ؟ 
أي منتصف وقت الفجر إعتبارا من ١١‏ صباحا يكون وقت الضحوة الكبرى. و وقت الفجر , 
حسب الزّمن المشسترك في ١١‏ آغسطس في إستانبول في الساعة الثالئة و 4 دقائق و وقت 
الغروب في الساعة السابعة و ١‏ دقيقة بعد الظهر و لهذا يكون مدة النهار الشرعي ١7‏ ساعة 
و ؛ دقائق و وقت الضحوة الكبرى ”.ىم + 9.,” - ١١‏ ساعة و ١١‏ دقيقة حسب الساعة 
المشتركة أو هو نصف مجموع وقتي الإمساك والإفطار حسب الساعة المشتركة أيضا. 


> القيلة الى يقطع انها مسذري الميفت للشمس. و درجة هذا القوس تساوي 
المار بالشسمس خط الافق الظاهري (ل ق) درجة قوس (ح ق) 

م س - > (الأفق السطحي) للراصد و هو مستوي ن > إحدى نقاط المستقيم الحاصل من 
الأفق الحسي المماس كرة الأرض في نقطة (ق) التقاء الأفق اي بالأفق السطحي 
ح ق > إرتفاع جانب الشمسح من نقطة (ق) ١‏ مستوي | اناي 

على خط الأفق الظاهري. و هذا الإرتفاع يساوي ١‏ > مستوي الأ فق الحسي 

إرتفاع الشسمس (ز س) نظرا للأفق السطحي ؟' > مستوي 7 الرياضي 


زم ف > زاوية إرتفاع الشسمس الرياضي ؛ > مستوي | لأفق السطحي 

طداج دج > زاوية إنحاطاط الأفق ه ع خط الأفق الظاهري 

م > مكان مرتفع ما للمحل غ ‏ رؤية اسمس من الأرض 
زاس ع قوس دائرة السمت في السماء غ1 الإرتفاع الحقيقي للشمس 
المسير إلى الإرتفاع نظرا للأفق السطحي ب - أدنى مكان للمحل 


ولإزدياد درجة إنكسار الضياء في طبقات الهواء بإقتراب الشسمس من خخط الأفق 
الظاهري عندما يكون الجانب العلوي .لها تحت خط الأفق الظاهري بمقدار ١,5"‏ درجة يرى 
أنها طلعت في الأماكن المستوية كالسهول والبحار. وكذلك يقع غيابها في الأفق مساء بعد 
غروبها بهذا المقدار. 

و تسمى المستويات العمودية اللأمتناهية لشاقول محل ما أي لنصف قطر الأرض امار 
بهذا امحل؛ وآفاق - 810812025) هذا امحل. وليس الأفق السطحي مثل هذا. هناك ستة آفاق. 
ليست أماكن هذه الآفاق وإستقاماتها ثابتة وتختلف بإختلاف محل الراصد. (الأفق الحقيقي) 
و هو مستوي الأفق (ض )) اللأمتناهي المار بمركز الكرة الأرضية. (الأفق الحسي) لراصد هو 
المستوي اللأمتناهي امار بأدنى النقطة في المكان الذي هو فيه؛ المشار إليه في الشكل بالحرف 
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(ب)؛ أي المستوي اللأمتناهي الذي يسماس*بسطح الكرة الأرضية. و يقال للزاوية ا لنحصلة 
في مركز الشسمس عن الخطين المستقيمين أحدهما من مركز الكرة الأرضية و الآخر من سطحها 
إلى مركز الشمس (إختلاف المنظر - 08241:1.417655) للشمس. و المتوسط السئوي لإختلاف 
المنظر 8,8 ثوان و هو الفرق بين إرتفاع مركز الثشسمس بالنسبة للأفق الحقيقي و بين الإرتفاع 
بالنظر للأفق الرياضي أو الحسي. و إختلاف المنظر يسبب تأخر رؤية طلوعي القمر و الشمس. 
و المسعوي (ف) الذي ير بنقطة (م) في محل مرتفع يدواجد فيه فلكي (راصد الأجرام 
السماوية) هو (الأفق الرياضي) للراصد. (خط الأفق الظاهري): هو الذائرة إل ق) المتحصلة من 
التقاء نقاط (ق) بالكرة الأرضية للمخروط الحاصل من دوران شعاع (م ق) حول اقول 
نقطة (م) بعد أن يخرج من بصر الراصد المتواجد في نقطة (م) و يتماس الكرة الأرضية بنقطة 
(ق). و يسمى المستوي المار بهذه الدائرة و العمودي لشاقول نقطة (م) (الأفق المرئي) للراصد. 
و (خخط الأفق الظاهري) هو دائرة يرى فيها الراصد المتواجد في إرتفاع ما كخط واحد الذي 
يلتقي فيه النقاط الأدنى لذلك امحل كالسهول و البحار بالسماء. و هذه الدائرة متحصلة من 
النقاط الني يقطع فيها الأفق المرئي سطح الكرة الأرضية. و في كل من هذه الدوائر مسو للأفق 
الحسي. و دائرة سمت السموت (ز س) المارة بالشمس تقطع أحد هذه الآفاق الحسية في نقطة 
(س) عمودية. وهذا الأفق الحسي يسمى ب(الأفق السطحي) للراصد. في محل ما آفاق سطحية 
مختلفة لإرتفاعات مختلفة. و يقطع مستوي السمت امار بالشمس أحد هذه الآفاق. و تحصل 
نقاط (ق) التي تدماس الكرة الأرضية خط الأفق الظاهري. و الدط المستقيم (م س) يسمى 
(خط الأفق السطحي) وهذا الخطعمودي لشاقول (ض ق) والأفق السطحي هو مخروط عمودي 
جانبه للشاقول امار بخط الأفق الظاهري. و يكون قوس (ز س) إرتفاع الشسمس نظرا للأفق 
السطحي و هذا القوس يشير إلى درجة الزاوية الموجودة بين نصفي مستقيم الخارجين من بصر 
الراصد واللذين يران بطرفي هذا القوس. ونقطة (ق) للأفق السطحي (م س) التي تتماس فيها 
الكرة الأرضية تتحرّك على خط الأفق الظاهري لأجل تمرك الشسمسء وبهذا السبب يتغير الأفق 

السطحي في كل حين. والراصد يرى الثسمس حينما ينظر من النقطة (ق) إلى النقطة (ح) التي 


عا - 

يقطع فيها القوس (ح ق) المخطوط موازيا لقوس الإرتفاع (ز س) في السماء المستقيم (م ز) بين 
الراصد و الشمسء و يظن أن هذا القوس إرتفاع الشمس نظرا خط الأفق الظاهري. و درجة 
هذا القوس (ح ق) بمقدار الإزتفاع للجانب الخلفي للشمس (ز س) بالنسبة للأفق السطحي و 
لأجل هذا يؤخذ (الإرتفاع الظاهري) (ح ق) إرتفاعا نظرا للأفق السطحي. و تغرب الشسمس 
من نقطة (س) في السماء. فالراصد يظن أنها غربت من نقطة (ق) على الكرة الأرضية. و 
عند دخول الشمس و النجوم تحت الأفق الحسي نحل ماء أي خين يكون إرتفاعها صفرا نظرا 
لهذا الأفق يرى الراصدون الموجودون في جميع نواحي هذا الأفق أنها قد غربت. و الراصد في 
نقطة (م) يرى غروب الشمس من الأفق الحسي بنقطة (ق) أي يتحقق وقت الغروب للراصد 
بنقطة (م) عندما يكون الإرتفاع للجانب الأعلى للشمس صفرا بالنسبة للأفق السطحي. 
وكذلك يعلم جميع أوقات الصلاة للراصد بإرتفاعاتها نظرا للأفق السطحي. 

و في تعيين أوقات الصلاة تؤخحذ (الإرتفاعات الظاهرية) نظرا خط الأفق الظاهري؛ لأن 
الراصد في نقطة (م) يرى إرتفاع الشمس نظرا للأفق السطحي إرتفاعا بالنسبة لخط الأفق الظاهري. 
و هذه الإرتفاعات أزيد من الإرتفاعات بالنسبة للأفق الرياضي و الحسي و المرئي و الحقيقي 
للراصد والفرق بينه وبينها يسمى (زاوية إنحطاط الأفق) لإرتفاع (م). في الأراضي الجبلية التي 
لايرى فيها خخط الأفق الظاهري تؤخذ (الأوقات الشرعية) المكتوبة في التقاوبم. عندما كان الراصد 
في أدنى نقطة المكان الذي يتواجد فيه يتحد أفقه الرياضي و الحسي و المرئي. ولا يوجد أفقه 
السطحي. خط الافق الظاهري هو دائرة صغيرة حول هذه النقطة الآدنى (ب) ويتحد الإرتفاع 
نظرا لهذا الخط و الإرتفاعات بالنسبة لجميع الآفاق بعضه بعضا. كلما يرتفع الراصد يرتفع معه 
أفقه الرياضي أيضا. وينقلب أفقه الحسي إلى الأفق السطحي. وينخفض خط أفقه الظاهري نحو 
أفقه الحقيقي و يكبر. و نصف القطر لكل منه قوس بمقدار درجة إنحطاط الأفق و الإرتفاعات 
نظرا لهذا الخنط تكون أزيد من الإرتفاع الحقيقي. بمقدار زاوية (إنحطاط الأفق) (آ س). معنى 
إتيان الشمس إلى وقت الزوال نظرا لأفق ما إتيانها إلى غاية إرتفاعها نظرا لهذا الأفق. 

عندما كان الراصد في أدنى نقطة تمحد أماكن الزوال نظرا لمجميع الآفاق و لخط الأفق 


ما- 
الظاهري و هذه هي النقطة التي يقطع فيها القسم المضاء من محرك الشمس اليومي دائرة نصف 
النهار وهي وسط القسم المضاءلهذا المحرك. تسمى هذه النقطة ب(محل الزوال الحقيقي). (أماكن 
الزوال الظاهري) للراصدين المتواجدين في الأماكن المرتفعة و يرون الشسمس هي (دوائر محل 
الزوال) المتحصلة من النقاط التي في غاية إرتفاعاتها نظرا لدوائر خط الأفق الظاهري 
الخصوصة بالإرتفاعات في أماكنهم حول محل الزوال الحقيقي في السماء. و تتصادف 
الشمس عند تحركها على محركها نقطتين لكل من هذه الدوائر. عندما تأتي إلى النقطة الأولى 
يبدأ (وقت الزوال الظاهري). و عندما يأني إلى النقطة الثانية ينتهي وقت الزوال الظاهري. 
كلما يرتفع الراصد يقع إنحطاط الأفق و تكبر دوائر (خط الأفق الظاهري) و كذلك تكبر 
(دوائر محل الزوال) هذه في السماء. وأنصاف أقطارها بمقدار درجات الأقواس التي هي 
أنصاف أقطارها الموجودة بين دوائر خط الأفق الظاهري على الأرض. وتكون (دائرة محل 
الزوال) في السماء في أقصى حد وأكبر حينما يرتفع الراصد في أعلى مكان الذي يتواجد فيه. 
تسمى أكبر دائرة محل الزوال هذه (محل الزوال الشرعي) للراصد. و الأفق السطحي للراصد 
الذي يتواجد في أعلى مكان نحل ما يسمى (أفقه الشرعي). إرتفاع جانب الشسمس نظرا للأفق 
الشرعي يسمى «الإرتفاع الشرعي). يدخل الجانب الأمامي للشمس دائرة محل الزوال الشرعي 
حينما يكون الإرتفاع الشرعي بالنظر للأفق الشرعي في محل شروق الشمس مقدار غاية 
الإرتفاع. و القمة البعيدة بحيث لا يتبين القسم المستظل و المضاء منها بالعين امجردة في وقت 
الإصفرار ليست قمة ذلك امحل. نصف القطر لدائرة محل الزوال الشرعي بمقدار زاوية إنحطاط 
الأفق للراصد الموجود على أعلى قمة. لا ترى دوائر وقت الزوال. و يتبين دخول الشمس و 
خروجها إلى هذه ألدوائر من إقتصار و تطول ظل الشبة التي تقام على الأرض. 

يقول الطحطاوي في حاشيته على (مراقي الفلاح) في كتاب الصلاة [و يؤيده ابن 
عابدين في حاشيته في باب ما يستحب للصائم]: (... لا يفطر من على المنارة بالإسكندرية 
و قد رأى الشمس و يفطر من بالإسكندرية و قد غابت عنه. و هذا إذا ظهر الغروب و إلا فإلى 
وفت إقبال الظلمة من المشرق كما في التحفة...). و يفهم من هذه العبارة أن الموجودين 


578 
في الأماكن المنخفضة يفطرون قبل المتواجدين في الأماكن المرتفعة بسبب رؤيتهم 
غروب الشمس الظاهري قبلهم. [الأوقات الظاهرية لمن يرون الشمس معتبرة في الشرع لا 
الأوقات الحقيقية.] و الغروب بالنسبة لمن لا يستطيعون رؤية غروب الشمس هو إختفاء ضياء . 
الشمس في المشرق أي الغروب الظاهري الذي يراه من يتواجد في أعلى مكان» يعني هو 
غروبها من الأفق الشرعي. وذكر فني (مجمع الأنهر) و (الأنوار لأعمال الأبرار) [1] في المذهب 
الشافعي أن وقت (الغروب الشرعي) معتبر لمن لا يرون غروب الشمس و يحصل على هذا 

الوقت بالحساب. 


وفي الكتب الفقهية طرق و أصول للحصول على وقتي صلاة الظهر و العصر بسهولة» 
فمثلا يقول العلامة عبد الحق سجادل [0] رحمة الله عليه الذي لازم حضرة محمد معصوم 
الفاروقي السرهندي «قدس سره العزيز» و تبحر عنده؛ في الصفحة ١‏ من كتابه (مسائل شرح 
الوقاية) المطبوع باللغة. الفارسية بمطبعة حيدري بالهند سنة ١١94‏ ه. [/ا/81١‏ م.]: (ترسم 
دائرة على الأرض المستوية المواجهة للشمس» و تسمى هذه الدائرة (الدائرة الهددية) و تغرز 
وسط هذه الدائرة خشبة مستقيمة طولها يصل إلى طول نصف قطر الدائرة. يلزم أن يكون 
رأس الخشبة في نفس البعد عن ثلاث نقاط مختلفة على الدائرة حتى يتأكد من عمودية الاشبة 
و تسمى هذه الخشسبة العمودية (مقياسا) و ظل هذا المقياس قبل الظهر يكون طويلا حيث يصل 
خخارج الدائرة و هو في جهة المغرب. و كلما يزيد إرتفاع الشمس ينقص الظل» حتى يصل 
رأسه إلى الدائرة و توضع إشارة على هذه النقطة. و توضع أيضا إشارة في نقطة خروج الظل 
من جهة شرق الدائرة. و يرسم خط مستقيم بين مركز الدائرة و وسط القوس الواقع ما بين 
هاتين الإشارتين. و يكون هذا الخط (خط نصف النهار) لذلك امحل). و إتجاه خط نصف النهار 
يشير إلى جهتي الشمال والجنوب. ويبداً (وقت الزوال الظاهري) حين يصل الجانب الأمامي 
للشمس من خط الأفق الظاهري لذلك المحل إلى غاية إرتفاعه ثم بعد ذلك لا يتميز إنتقاص الظل 


(؟) العالم العارف و الولى الكامل عبد الحق سجادل المجددي السرهندي توفى في القرن الحادي عشر الهجري 
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و بعد هذا يكون مركز الشمس في غاية إرتفاعه بالنظر للأفق الحقيقي بوضوله إلى نصف 
النهار. و هذا الوقت هو (وقت الزوال الحقيقي)؛ و لا تتغير أوقات الزوال حسب الساعة 
الوسطية في وقت الزوال الحقيقي بإختلاف درجات العرض. و ينفصل الظل من خط نصف 
النهار بإنفصالها من هنا و لكن لا يتميز. و ينتهي (وقت الزوال الظاهري) حين ينزل الجانب 
الخلفي لها إلى غاية إرتفاعه الظاهري نظرا لمحل الغروب لفط الأفق الظاهري. وبإنتهائه يبدأ 
(وقت الظهر الظاهري) ويرى أن الظل أخسذ يطول. وسط الوقت الذي لا يدغير طول الظل هو 
(وقت الزوال الحقيقي). و تضبط الساعات الزوالية برؤية وقت مرور مركز الشمس من المريدين 
بالتلسكوبات في لندن. و الساعة الحقيقية ١7‏ في وقت الزوال الحقيقي المرئي هذا. يكون 
ظ مجموع تعديل الزّمن مع ١7‏ هذا جبريا بداية (الساعة الوسطية) لذلك اليوم على ماكينة الساعة 
امحلية: و الأوقات الرياضية الخاصلة بالحنساب تفتير أيضا إلى الأوفات المرئية على مناكينات 
الساعة. (وقت الزوال المرئي) هذا الذي هو بداية ماكينات الساعات الوسطية بعد 8 دقائق و 
٠‏ ثانية من (وقت الزوال الرياضي) و هو وقت إتيان الشسمس إلى وقت الزوال. و يسمى 
أقصر طول الظل بافئ الزوال). ويختلف فئ الزوال بإختلاف درجتي العرض والميل. 

و يفتح الفرجال مقدار طول فئ الزوال و يوضع أحد ساقيه على النقطة التي يقطع فيها 
خط نصف النهار الدائرة. وترسم دائرة ثانية بشرط أن يكون نصف قطرها المسافة بين النقطة 
التي يقطع ساقه الآخر الجزء الخارج من الدائرة لخط نصف النهار و بين المركز. و عندما يأني ظ 
ظل المقياس إلى هذه الدائرة الثانية يشحقق (وقت العصر الأول الظاهري). و يلزم رسم الدائرة 
الثانية من جديد كل يوم. فئ الزوال يستعمل عند حساب أوقات صلاتي الظهر و العصر فقطء 
ولا يستعمل عند حساب الأوقات الأخرى. 

وذكرفي (رياض الناصحين): [1] (و وقت الظهر يدأ من زوال الشسمس أي 
عندما تتوجه إلى الإنحطاط عن امحل الذي إرتفعت فيه إلي غاية إرتفاعها و لمعرفة وقت 
الزوال تغرز حشبة» فإذا وقف إنتقاص ظل النشسبة أي إذا لم ينقص ولم يزد فهو (وقت الزوال)» 

)١( '‏ مؤلف (رياض|الناصحين) محمد الربحامي ألف هذا الكتاب سنة 8م ه. [4557 ١‏ م.] 


هات 
لا تجوز فيه الصلاة. فإذا أخحذ الظل في أزدياد يتم وقت الزوال). و كذا في (مجمع الأنهر). [؟] 
وغاية الإرتفاع المذكور في الكتاب ليست إرتفاعا حقيقيا و يذكر فيه المحل الذي يرتفع عليه 
الجانب الأمامي للشمس من الأفق السطحي أي من جهة الشرق لخط الأفق الظاهري إلى غاية 
إرتفاعه و امحل الذي ينزل فيه الجانب الخلفي لها من الأفق السطحي أي من خط الأفق الظاهري 
نظرا لجهة الغرب إلى غاية إرتفاعه. لأنه مذكور في حاشية (الإمداد) لزوم إستعمال خط الأفق. 
الظاهري لتعيين الوقت لا الأفق الحقيقي. و يبدأ (وقت الزوال الظاهري) حينما يرتفع الجانب 
الأمامي للشمس من الأفق السطحي أي من خط الأفق الظاهري مقدار غاية إرتفاعه. و حينما 
يبدأ الجانب الخلفي في الإنحطاط من الأفق السطحي أي من غاية إرتفاعه الظاهري نظرا لمحل 
الغروب خط الأفق الظاهري يتم وقت الزوال الظاهري و يتحقق وقت الظهر الظاهري. و في 
هذا الوقت يكون طول ظل المقياس أقل بمقدار لا يتميز. و يبدأ الوقت الظاهري لصلاة العصر 
حينما يطول هذا الظل مقدار طول الحشبة. و وقت الزوال الحقيقي آن واحد. و أما الزمن ما بين 
وقتي الزوال الظاهري للجانبين الأمامي و الخلفي فهو الأوقات التي يدخل هذان الجانبان في 
دوائر (محل الزوال الظاهري) بالكرة السماوية و يخرجان منها؛ و هذه الدوائر مراكزها في 
نقطة الزوال الحقيقي و أنصاف قطرها بمقدار درجة (إنحطاط الأفق) الخاصة بإرتفاع المكان 
الذي يتواجد فيه الراصد. و ليس محل الزوال الظاهري نقطة» بل هو القوس بين النقطتين اللتين 
تقطع فيهما هذه الدوائر محرك الشمس. و أكبر هذهالدوائر (دائرة محل الزوال الشرعي). 
ووقت الزوال في الشرع أي منتصف مدة النهار هو الرّمن بين النقطتين اللتين يدخل في 
إحداهما الجانب الأمامي للشمس هذه الدائرة الشرعية و يخرج الجانب الخلفي لها من الأخرى. 
عندما يدخل الجانب الأمامي للشمس الدائرة يبدأ (وقت الزوال الشرعي). وعندما يخرج 
الجانب الخلفي لها من هذه الدائرة يتم الزوال الشرعي و يبدأ (وقت الظهر الشرعي). و هذا 
الوقت يحسب بالحساب و يكتب في التقاويم. ش 

و تسمى الركعات الست التي تؤدى بعد فرض صلاة المغرب ب(صلاة الأوابين). 


(1) مؤلف (مجمع الأنهر شرح ملتقى الأبحر) شيخي زاده عبد الرحمن توفى سنة ٠١17/4‏ ه. ١5519/[‏ م.] 
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لا شك أن تعيين و تثبيت أوقات العبادات أي معرفة هذه الأوقات و إعلامها إنما يتم 
بمعرفة العلوم الدينية. و الفقهاء دونوا هذه العلوم التي تعلموها من المجتهدين في كتب «الفقه). 
و يجوز الوصول إلى هذه الأوقات بعملية حسابية» بشرط تصديق ذلك من طرف علماء الدين 
الإسلامي. و مذكور في كتاب «ابن عابدين) في (مبحث إستقبال القبلة) و في كتاب (فتاوى 
شمس الدين الرملي) [1] أن معرفة أوقات الصلاة و تعيين القبلة بالحساب جائز. و ذكر في 
كتاب (موضوعات العلوم): [0] (أن حساب أوقات الصلاة فرض كفاية. و يفرض على 
المسلمين معرفة و فهم بداية أوقات الصلاة و نهايتها من حركة الشمس أو من التقاويم المصدقة 

من قبل العلماء المسلمين). 
إن الكرة الأرضية تدور حول محورها من المغرب إلى المشرق» إذا وضعت كرة أرضية 
فلن طآولة يري الناظي إلنها .من قوق أنه عدون عكين معركةاعفارنيةالنناعة قن القطات 
الشمالي و يسمى هذا الدوران (الحركة الحقيقية). و لذا ترى الشمس و النجوم الثابتة تدور 
حول الكرة الأرضية مرة واحدة كل يوم من جهة المشرق نحو المغرب» و يسمى هذا الدوران 
(الحركة الرجعية) ويسمى الرّمنما بين الوقتين اللذين يمر فيهما النجم مرتين بنصف النهار له 
(اليوم النجمي) و يسمى الواحد من الأربع و العشرين جزءا لهذا الوقت (الساعة النجمية)» و 
يسمى الرّمن ما بين مرور مركز الشمس مرتين بنصف النهار أي الزمن بين وقتي الزوال الحقيقي 
(اليوم الشمسي الحقيقي). بينما تدور الكرة الأرضية دورانها حول الشمس أيضا في (مستوي 
الخسوف [85101710508]) من المغرب إلى المشرق تكمل دورة واحدة في السنة. و من أجل 
حركة الأرض هذه يظن أن الشمس تجري من الغرب نحو الشرق حول (محور الخسوف) 
المارّ بمركز الأرض و العمودي على مستوي الخسوف. و السرعة الوسطية لهذه الحركة 
الإنتقالية و إن كانت ثلاثين كيلومترا في الثانية تقريبا إلا أنها غير ثابتة. و محرك الأرض 
على مستوي الخسوف ليس دائريا و لكنه على شكل بيضوي [811:158] و لذا تختلف 
درجات الأقواس التي تمر بها في الأزمنة المتساوية و تزيد سرعتها كلما تقترب من الشمس. 


)١١‏ محمد شمس الدين الرملي الشافعي توفى سنة غ١٠٠‏ ه. ١995[‏ م.] 
(7) مؤلف (موضوعات العلوم) كمال الدين محمد توفى سئة ٠١77‏ ه. [17717 م.] في إستانبول 


و الشمس بسبب حركة الأرض هذه تتأخر كل يوم عن النجوم بزمن قدره أربع دقائق تقريبا 
و تكمل دورتها اليومية متأخرة عن النجوم بمقدار أربع دقائق. وهذا اليوم الشمسي الحقيقي 
أطول من اليوم النجمي بمقدار أربع دقائق. و هذا الطول يختلف كل يوم قليلا عن أربع دقائق. 


8 - نقعلة الطلوع للشمس في "١‏ كانون الأول 

7- نقطة الطلوع للشسمس في 7١‏ مارس و 77 أيلول 
1- نقعلة الطلوع للشسمس في 5١‏ حزيران 1 

“8 - نقعلة الغروب للشمس في ؟” كانون الآول 
#- نقطة الغروب للشمس في 7١‏ مارس و 75 أيلول 
1 - نقعلة الغروب للشمس في >١‏ حزيران 

1 - نصف مدة النهار في 7 كانون الأول 

70 - نصف مدة النهار في 7١‏ مارس و 77 أيلول 
.1 - نصف مدة النهار في 7١‏ حزيران 

لم 01 > 05 - قوس ميل الشمس 

“1 - الميل الجنوبي للشمس 

8 دائرة خط الإستواء في الكرة السماوية 
“ج1810 - أقو اس غاية الإرتفاع للشمس 

ه - نقطة الزوال في ١7‏ حزيران 

1101 - نصف دائرة الميل في 7١‏ حزيران 

إن - قوس الإرتفاع الحقيقي للشمس 


212 - دائرة الميل في 7١‏ مارس و 7 أيلول 


© - قوس خط الإستواء المساوي لنصف الفضلة 
عند طلوع الشمس و غروبها في ١7‏ حزيران 

8 - قوس إرتفاع القعلب 

917-81 - قوس عرض البلدة 

81 - زاوية فضل الدائر 

8 - امحل الذي يتواجد فيه الراصد 

5 - خط الشاقول (إستقامة نحو السماء) 

78 - القطر الثسرقي و الغربي لدائرة الأفق الحقيقي 
في الكرة السماوية 

“87 - خط نصف النهار 

377 ح دائرة نصف النهار [24212192110] 

- النقطة الشمالية للأفق الحقيقي 

21 - قوس نصف الفضلة عند طلوع الشسمس في "١‏ حزيران 
م2 - م2 - امخارك لست ساعات في ؟١‏ حزيران 
21 - قوس نصف الفضلة 

عند غروب الشمس في 5١‏ حزيران 

87 - سعات الشمس عند طلوعها 


جات 
و السبب الثاني لإختلاف طول الأيام الشمسية الحقيقية هو عدم كون محور الأرض عموديا 
على مستوي الخسوف. وتوجد بين محور الأرض ومحور الخسوف زاوية بثلائة و عشرين 
درجة و 77 دقيقة. و لا يتغير مقدار هذه الزاوية قط. و السبب الثالث هو تغير غاية إرتفاع 
الشمس يوميا. و يتقاطع مستويا الخسوف و الإستواء على أحد أقطار الكرة الأرضية و 
تود بينهما زاوية ب(77,5') درجة تقريبا. و يسمى هذا القطر (خظ الإعتدالين) و لا يتغير 
أيضا مقدار هذه الزاوية ابدا. و كذلك لا يتغير تجاه محور الأرض عندما تجحري حول الشمس 
واتكون إتجاهات المحاور متوازية فيما بينها دائما. و في 7” حزيران يكون محور الأرض في 
طرف منحور الخدسوف المواجه للشمس و في ذلك اليوم معظم نصف الكرة الأرضية على 
شسمال خخط الإستواء يكون مواجها للشمس و ميل الشمس + 77,5 درجة. 

و عندما تسير الأرض قدر وبع محركها و ينفصل محور الأرض عن إتجاه الشسمس 
مقدار 4١‏ درجة. و يأتي خط الإعتدالين إلى إتجاه الشسمس و يكون ميل الشمس صفرا. و 
عندما جرت الأرض مقدار نصف طول محركها و إن أتى محور الأرض أيضا نحو إتجاه 
الشمس يقع في الطرف الآخر للشمس نظرا لمحور الخحسوف و نصف خط الإستواء المواجه 
للشمس يقع فوق مستوي المدسوفء و يكون نصف الكرة الأرضية الشمالية بمقداره الأصغر 
من نصفه؛ و معظم نصف الكرة الجنوبية مواجها للشمسء و تكون الشمس تحت خط 
الإستواء مقدار )١7,0(‏ درجة و ميلها يكون (- 7,5؟) درجة و عندما تقطع الأرض 6/7 
من طول محركها يعني في 7١‏ مارس يأتي خط الإعتدالين إلى إتجاه الشمس أيضا و يكون 
ميل الشمس صفرا أيضا. و يقول حسيب بك في كتاب (القوزمغرافيا) باللغة التركية: تكون 
نقاط التماس هذه للتي تمر بالكرة الأرضية من الأشعة التي تأتي من الشمس موازية بعضها 
على بعض دائرة كبيرة و تسمى هذه الدائرة (دائرة التتوير). و في الأشهر الست التي تتواجد 
فيها الشمس على خخط الإستواء يكون أكثرمن نصف النصف السمالي للكرة الأرضية في 
طرف «دائرة التعوير) المواجه للشسمس. و مستوي التنوير الذي تتواجد فيه هذه الدائرة يمر بمركز 
الكرة الأرضية و يقسّم الكرة الأرضية قسمين متساويين؛ و هذا عمودي على إستقامة الأشعة 
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الواردة من الشمس. و لكون محور الكرة الأرضية عموديا على مستوي خخط الأستواء أن 
(زاوية التتوير) بين سطح التنوير و محور الأرض بمقدار ميل الشسمس. و لهذا في الأماكن التي 
درجات عرضها أكثر من *4٠.‏ - 7 درجة و 71 دقيقة > 5" درجة و 11 دقيقة توجد أنهر 
بلا ليالي و كذلك توجد ليالي بلا أنهر. و لنخط على القسم المستظل لدائرة التنوير دائرة بعيدة 
بمقدار ١‏ درجة و موازية لهذه. و يتحقق الفجر و الشفق في الأماكن التي درجات عرضها 
بين هاتين الدائرتين. و في الأماكن التي تمام درجات عرضها أقل من (الميل + 19') أي في 
الأمكنة و الأزمنة التي مجموع درجات العرض و ميل الشمس 0١*18 *8٠0‏ أو أكثر 
يبتدئ طلوع الفجر قبل غياب الشفق.) و في الأماكن التي يكون فيها ميل الشمس اصغر من 
درجة العرض إذا كانت الشمس في الزوال تظهر في جهة الجنوب للكرة السماوية. و احارك 
التي تكمل فيها الشمس و النجوم دوراتها اليومية هي الدوائر الموازية خط الإستواء. و يكون 
ميل الشمس صفرا بسبب وجود انحرك اليومي للشمس على مستوي خط الإستواء في يوم ١١‏ 
مارس الميلادي (نوروز) و يوم 7 سبتمبر الميلادي (مهرجان). و تتساوى مدة الليل و النهار 
في هذين اليومين على كل الأرض. و لكون نصف الفضلة صفرا يكون وقت الزوال الحقيقي 
حسب الزمن الغروبي و أوقات الطلوع و الغروب الحقيقي حسب الرّمن | قيقي هي السادسة 
في كل محل. و أوقات الظهر الشرعي حسب الرّمن الأذاني هي السادسة في كافة التقاويم 
المعتبرة. لأنه يوجد زمن التمكين في وقت الظهر بمقدار التمكين الموجود في وقت الغروب. و 
بعد هذين اليومين يكون ميل الشمس في 7١7‏ حزيران (يونيو) + 7717 درجة و 717 دقيقة و في 
7 كانون الأول (ديسمبر) ل ”" درجة و 77 دقيقة. و ذلك بسبب إبتعاد امحرك اليومي 
للشمس من خط الإستواء. و بعد ذلك تبدأ القيمة المطلقة لميل الشمس بالإنتقاص. و معظم 
نصف الكرة الشمالي يكون خلف دائرة التنوير الغير المواجهة للشمس حينما توجد الشمس 
تحت خط الإستواء» تشرق الشمس عند دوران الكرة الأرضية حول محورها عندما يتطرف 
الجانب الأمامي لدائرة صغيرة (لخط الأفق الظاهري) لمكان ما إلى القسم المضاء من قسمي الكرة 
التي تقسمها دائرة التنوير و عندما تكون درجة ميلها صفرا تطلع من المشرق بالضبط و 
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تإزدياة اميل ترك مؤاقع الطلزع و الغروب فى أمهر الضيك تحبر الشمال على شط الأفن 
الظاهري و في أشهر الشتاء نحو جنوبه. و تسمى هذه الأقواس لدائرة خط الأفق الظاهري التي 
تختلف مقاديرها كل يوم (سعات الشمس - 8345111028). و ترتفع الشمس بإستمرار بعد 
الطلوع نحو الجنوب في البلاد الشسمالية. 

ويسمى الجزء الواحد من 4 ١‏ جزءا من اليومالشمسي الحقيقي (الساعة الشمسية الحقيقية). 
وطول الوحدات الزّمنية لهذه الساعة مختلف في كل يوم. ولقياس مقاديرالرّمن بإستعمال 
الاك الساعة رازم أن كوت الوشكات الريك لشعاره أ مندة طول اليوم نوا للك النناعة 
متساوية في كل يوم. و لذا قدر (اليوم الشمسي الوسطي). و الجزء الواحد من 4 ؟ جزءا 
لهذا اليوم يسمى (الساعة الوسطية) و يطلق ابن عابدين في باب الحسيض على الأول 
(الساعة المعوجة) و على الثاني (المعتدلة) أو (الفلكية) و مدة طول اليوم الوسطي هي متوسط 
طول الأيام الشسمسية الحقيقية التي توجد في السئة. ولوجود 50,71417715” يوما شمسيا 
حقيقيا في السئة المدارية تقطع الشمس الوسطية في هذه الأيام مسافة قوس 75٠‏ درجة؛ 
و معنى هذا أنها تدور في كل يوم شمسي وسطي قوسا مقداره 54 دقيقة و8 ثوان و 7" 
ثالئة. و لو فرضنا الشمس التي تجري في كل يوم هذا المقدار أنها بدأت مع الشمس الحقيقية في 
الدوران على سطح الإستواء في أقصر نهار السئة» تسبقها الشمس الحقيقية في البداية و 
يكون اليوم الشمسي الحقيقي أقصر من اليوم الشسمسي الوسطي و يزيد هذا الفرق بين الشسمسين 
كل يوم حتى منتصف شهر شباط (فبراير). و بعد ذلك تبطئ سرعة الشمس الحقيقية حتى 
تجتمعا في منتصف نيسان (أبريل). و بعد ذلك تتأخر عن الشمس الوسطية. و تزيد سرعتها 
عند منتصف شهر آيار (مايو) حتى تجتمعا أيضا في منتصف شهر حزيران (يونيو) ثم 
تسبق الشسمس الوسطية. و في منتتصف شهر تموز (يوليو) تبطئ سرعتها حتى تجتمعا في 
نهاية سهرآب (أغسطس) ثم تتأخمر عن الشمس الوسطية؛ و في نهاية تثشرين الأول 
(أكتوبر) تزيد سرعتها و يأذ الفرق بينهما يقل؛ و تجتمعان مرة أخرى في النقطة التي 
بو امع لطيو نه قم الشهين الروصية وررق خذم ساف بن الس ف جه 


,د 
مدة بإستعمال قانون كبلر [»امء] [1] و تسمى الفروق الزمنية ليوم واحد بين الشسمسين 
(تعديل الرّمن - 781155 نا 5011471017) و إذا كانت الشمس الوسطية متقدمة فتعديل 
الزّْمن زائد (+) و إلا فناقص (-)» و يختلف-التعديل ما بين (+ )١١‏ دقيقة و (- )١4‏ دقيقة» و 
يكون صفرا عند إجتماع الشسمسين أي أربع مرات في السنة. و يستخرج الوقت حسب الزمن 
الحقيقي في يوم ماء بإضافة تعديل الزّمن الخاص بذلك اليوم» إلي وقت معلوم حسب الزمن 
الوسطي لذلك اليوم إن كان زائدا (+) و بطرحه منه إن كان ناقصا (-). الفرق بين مقداري 
تعديل الزمن ليومين متواليين يكون من + ؟؟ ثانية إلى - "١‏ ثانية و وضع في نهاية كتابنا 
جدول سنوي للمقادير اليومية لتعديل الزمن. 


ويقول أحمد ضيا بك: 

(و قيمة زاوية إنحطاط الأفق من جنس ثانية الزاوية تساوي ضرب الجذر التربيعي 
لإرتفاع مكان الراصد من الأفق الحسي بالمتر مع ).)٠١7747(‏ و اقرب مكان و أعلاه بالدسبة 
إلى الراصد الموجود في إستانبول هو تل جامليجه الذي يبلغ إرتفاعه 717 متراء أكبر زاوية 
إنحطاط أفقه ١9‏ دقيقة. ويقول طاهر أفندي رئيس علماء الفلك (منجم باسي) في الجدول الذي 
أعده بإحتساب التمكين اليومي بعد ما عين مديرا لمرصد القاهرة سنة 1١14817‏ ه. 18553 م.] 
و الفاضل إسماعيل الككلنبوي [5] في (المراصد) و إسماعيل فهيم بن إبراهيم حقي الأرضرومي 
] في كتابه (معيار الأوقات) الذي ألفه سنة ١١51‏ ه. باللغة التركية و رئيس علماء الفلك 
(منجم باشي) السيد محمد عارف بك في نهاية تقويمه لسئة ١185‏ الهجرية الشمسية و 
5 الهجرية القمرية: (أن أكبر زاوية إنحطاط الأفق لمدينة إستانبول ١4‏ دقيقة و إنكسار 
الضوء الخاص بمقدار هذا الإرتفاع الذي يوجد تحت الأفق الحقيقي أي تحت الصفر 4,5 4 دقيقة 
و(نصف القطر الظاهري) للشمس ١١‏ دقيقة و 45 ثانية للحد الأدنى؛ وهذه الإرتفاعات الثلاث 
)١(‏ الفلكي الآلماني كبلر [:ءامء1] مات سنة 4٠١‏ ١٠1اه.‏ [150 م.] 


)١(‏ [سماعيل الكلنبوي توفى سنة ١7٠١©‏ ه. ١,/91[‏ م.] 
(8) إبراهيم حقي الأرضرومي أبو إسماعيل فهيم توفى سنة ١١9٠‏ ه. ١780[‏ م.]1في سعرد 


2 
تسبب رؤية الشمس قبل الطلوع الحقيقي. و أما إختلاف المنظر فيسبب رؤيتها بعده. و حينما 
يطرح مقدار (إختلاف المنظر) وهو 8,8 ثوان من مجموع الإرتفاعات الثلاث المذكورة تبقى 
درجة واحدة و54 دقيقة و 5,1 ثوان و هذه تسمى (زاوية الإرتفاع) للشمس. و يقال لازمن 
الفائت لغياب الضياء من أعلى تل (التمكين) وذلك بعد غروب مركز الشسمس من الأفق الحقيقي 
و نزول طرفها الخلفي من وقت الغروب هذا بمقدار زاوية هذا الإرتفاع من المكان الذي هي 
فيها إلى الأدنى» أي إلى الأفق الشرعي. يحسب زمنا فضل الدائر لوقني الغروب هذين بالمعادلة 
التي تستعمل في تعيين أوقات الصلاة [فمثلا بالآلة الحاسبة ماركة كاسيو (04510)] لدرجة 
صفرء و (- )١‏ درجة و79 دقيقة و 5,7 ثوان و هما إرتفاعا الشمس نظرا للأفق الحقيقي في 
الوقنين اللذين احدهما وقت الغروب الحقيقي لمركز الشمس من الأفق الحقيقي و الآخر وقت 
الغروب الشسرعي للجانب العلوي من الأفق الشرعي لإستانبول في يوم ما. يكون وقتا الغروب 
بمقدار زمن فضل الدائر لكون الساعة الحقيقية الزوالية صفرا في وقت الزوال و يكون 
فرق الزّمن بين الوقتين (تمكينا)) فمثلا زاوية الإرتفاع )١(‏ درجة و )١9(‏ دقيقة و (5,7) ثوان» 
في 7١‏ آذار (مارس) و 7 أيلول (سبتمبر) و الزمن اللازم لجريان الشمس على محركها أي 
التمكين ٠‏ دقائق و 1,54 ثانية لإنخفاض مركزها من الأفق الحقيقي مقدار هذا 
الإرتفاع. و يختلف زمن التمكين لمدينة ما بإختلاف درجة العرض و اليوم لوجود ميل 
الشمس و عرض البلدة في المعادلة الحساب أوقات الصلاة. ليس مقدار التمكين لمدينة ما ثابتا 
في كل يوم و في كل ساعة إلا أن لكل مدينة وقت تمكين وسطيا. و مقادير التمكين هذه 
مذكورة في الجدول في نهاية كتابنا. و تضاف إحتياطا دقيقتان إلى مقادير التمكين الحاصلة . 
بالحساب. و بذلك يكون التمككين لإستانبول عشر دقائق وسطيا. و الفرق بين مقداري 
العمكين اللذين أحدهما الأكبر و الآخر الأصغر لمحل درجة عرضه أقل من 44* (درجة) خلال 
سنة حوالي دقيقة أو دقيقتين. يوجد تمكين واحد 2 مدينة واحدة» و هذا يستعمل لتحصيل 
الوقت الشرعي لصلاة ما من وقتها الحقيقي. ليس لكل صلاة تمكينات مختلفة» و لا يوجد 
أيضا تمكين في الأوقات الظاهرية. و يفسد صوم من يؤخر وقت الإمساك ثلاث أو أربع 


ا 
دقائق و كذلك يفسد الصوم و صلاة المغرب لمن يقدم وقت الغروب ثلاث أو أربع دقائق ظنا 
منه أن مقدار التمكين كله زمن الإحتياط وهذا الموضوع مذكور أيضا في كتاب (در يككتا). [1] 
و لتحوّل ميل الشسمس و مقدار التمكين و تعديل الزّمن محل ما كل حين والمباينة وحدات الزمن 
الغروبي الحقيقي مع وحدات الرّمن الزوالي الحقيقي مباينة جزئية لا تصح أوقات الصلاة 
الحاصلة بالحساب صحة كاملة. و أضيفت دقيقتان إحتياطا إلى . مقدار التمكين الحاصل 
بالحساب لتأكد دخول الوقت. 

و الغروب ثلاثة أنواع: (الغروب الحقيقي)هو الوقت الذي يكون فيه الإرتفاع الحقية 
لمركز الشسمس صفرا. الغروب الثاني هو الوقت الذي يكون الإرتفاع الظاهري للجانب الخلفي 
للشمس صفرا نظرا لخط الأفق الظاهري للمحل الذي يتواجد فيه الراصد أي وقت رؤية غياب 
هذا الجانب العلوي من خط الأفق الظاهري للمحل؛ ويسمى هذا (الغروب الظاهري). والغروب 
الثالث هو الوقت الذي يحسب إرتفاع الجانب الخلفي للشمس صفرا نظرا للأفق الشرعي؛ و 
هذا يسمى (الغروب الشرعي). و لكل مدينة أفق شرعي واحد و مذكور في جميع كتب الفقه 
أن المعتبر هو رنؤية الغروب الظاهري من أنواع الغروب الثلائة و مع ذلك توجد خطوط مختلفة 
للأفق الظاهري لكل إرتفاع» و الغروب من الأفق الشرعي و إن كان غروبا ظاهريا يرى إذا نظر 
من أعلى تل فإن وقت هذا الغروب و وقت الغروب الحقيقي هما وقتا الغروب الرياضي أي 
يحصلان بالحساب دائماء وفي وقت الغروب الحقيقي الرياضي الحاصل بالحساب ترى الشمس 
لم تغرب من خخطوط الأفق الظاهري للأماكن العالية. و يتبين من ذلك أن وقني صلاة المغرب و 
الإفطار لم يتحققا في وقتي الغروب الأول و الثاني بل تحققا بعد ذلك بمدة. و يتحقق أولا 
الغروب الحقيقي و يليه الغروب الظاهري. و أخيرا يتحقق الغروب الشرعي. 

و يقول الطحطاوي في حاشيته على (مراقي الفلاح شرح نور الإيضاح): «(غروب 
الشمس رؤية غيبوبة جرمها بالكلية أي الجانب العلوي للشمس عن خط الأفق الظاهري لا 
غيبوبته عن الأفق الحقيقي)» أي غروب الجانب العلوي للشمس: ليس غياب الشسمس من الأفق 


)١(‏ مؤلف (دريكتا) محمد أسعد أفندي القونوي توفى سنة 1١7517‏ ه. [1861 م.] 


عت 
الحقيقي بل رؤية غيابه من خط الأفق الظاهري و معنى غروب الشسمس من خخط الأفق الظاهري 
هو غروبها من الأفق السطحي و من سافر بالطائرة إلى جهة الغرب بعد أن فاتته صلاة العصر و 
أدى صلاة المغرب و أفطر ثم ظهرت له الشمس هناك فعليه أداء العصر و اعادة صلاة المغرب 
بعد غروب الشمس و قضاء الصوم بعد العيد. و في الأماكن التي لا يرى فيها الغروب الظاهري 
لوجود التلال و الأبئية و السحب يعرف وقت الغروب عندما تكون النلال الموجودة في جهة 
المشرق مظلمة و هذا مبين في حديث شريف. و هذا الحديث الشسريف يدل على أن الأساس في 
حساب وقتي الطلوع و الغروب هو الإعتبار بالإرتفاعات الشرعية من الأفق الشرعي للشمس و 
لا يعتبر إرتفاعها الحقيقي و الظاهري يعني أن الحديث النبوي يدل على لزوم إدخال التمكين 
في الحساب. و كذا عند إحتساب جميع أوقات الصلاة يجب إدخال تمكيناتها في الحساب 
إمتثالا لهذا الحديث الشريف. لأن الأوقات المتحصلة بالحساب هي الأوقات الحقيقية الرياضية. 
و يوجد فرق بين الوقتين الحقيقي و الشرعي لصلاة ما قدر زمن التمكين. و لا يمكن تغيير زمن 
التمكين الخاص لأعلى مكان بمدينة. و لو نقص زمن التمكين تكون قد أديت صلاة الظهر و ما 
تليها من الصلوات قبل دخول أوقاتهاء و يكون الصوم قد بدئٌ به بعد فوت وقت السحور, و. 
لا يصح هذا الصوم و الصلوات. و زمن التمكين في تركيا لم يغير من قبل أي شخص حتى 
عام .١1547‏ و جميع العلماء و الأولياء و مشايخ الإسلام و رجال الإفتاء و كافة المسلمين عبر 
القرون لم يؤدوا صلواتهم إلا في أوقاتها الشرعية و بدأوا صيامهم في أوقاتها الشرعية. و قد 
بينت أوقات الصلاة و الصوم بصورة صحيحة بإضافة التمكين في التقاويم التي أعدت من 


قبل (جريدة تركيا) دون أي تغيبر. 


والحساب أول وقت صلاة ما نظرا للأفق الشرعي ينبغي معرفة إرتفاع الشسمس الخاص 
بهذه الصلاة. و يحسب الزّمن الشمسي الحقيقي المبين الفرق بين الوقت الحقيقي الذي وصل 
فيه مركز الشسمس إلى إرتفاع الصلاة نظرا للأفق الحقيقي و بين الزوال أو منتصف الليل على 
محرك مركز الشسمس في اليوم المعروف ميله و في امحل المعلوم درجة عرضه. و يقال لهذا الزمن 
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زمن (فضل الدائر> فرق الزّمن). و لمعرفة الإرتفاع الحقيقي الخناص بصلاة ما يقاس 
الإرتفاع للجانب العلوي للشمس نظرا للأفدق الرياضي بآلة (ربع الدائرة) أو (أسطرلاب) 
عند بداية وقت الصلاة المذكور في الكتب الفقهية. و من هذا الإرتفاع يحسب الإرتفاع 
الحقيقي. و يقاس الإرتفاع الظاهري بالنسبة لخط الأفق الظاهري ب(562200) و قوس طرف 
(610) لمثلث كروي (56) في الكرة السماوية هو متمم قوس ميل (6172) و قوس طرف (15) 
هو متمم إزتفاع قطب (5) أي متمم عرض البلدة و قوس.طرف (50) هو متمم الإرتفاع 
الحقيقي الخاص ب(62). [أنظر إلى الشكل في الصفحة ]١8‏ و درجة زاوية (51) على نقطة 
القطب (16) للمثلث و درجة قوس (68) المواجه لهذه الزاوية هي فضل الدائر. و يحسب مقدار 
هذه الدرجة ثم يحول للزمن الحقيقي بضربه بالرقم 4. ثم يحصل (الوقت الحقيقي) للصلاة 
حسب الرّمن الزوالي الحقيقي و الغروبي بعد أن يعامل مقدار زمن فضل الدائر النائج مع وقت 
الزوال الحقيقي أو الغروبي أو متتصف الليل ثم يطرح تمكين واحد من الوقت الغروبي و بذلك 
يحصل على الوقت الأذاني و يحول هذا إلى الوقت الوسطي بإضافة (تعديلالزّمن) لذلك 
اليوم إلى الوقت الزوالي ثم يمكن الحصول من هذه الأوقات الأذانية و الوسطية على (الوقت 
الشرعي الرياضي) لهذه الصلاة. و لهذا يضاف (زمن التمكين) ما بين الوقت الذي يكون 
طرف الشمس في إرتضاع هذه الصلاة من الأفق الشرعي و الوقت الذي يككون مركزها في هذا 
الإرتفاع من الأفق الحقسيقي. لأن فرق الزّمن بين الوقت الحقيقي و الوقت الشرعي لصلاة ما هو 
بمقدار فرق الزمن بين الأفق الحقيقي و الأفق الشرعيء و هذا (زمن التمكين). و يتحقق الوقت 
الشرعي عندما يطرح التمكين من الوقت الحقيقي الحاصل بالحساب للأوقات التي قبل الزوال و 
هي الأوقات التي يتحقق فيها مرور الشمس بالأفق الشرعي قبل مرورها بالأفق الحقيقي كوقتي 
الإمساك و الطلوع. ويقول أحمد ضيا بك في كتابه المتعلق بربع الدائرة والكدوسي في (رسالة 
المقنطرات) فيما يتعلق بهذا الموضوع: (وييداً الفجر عندما يقترب الجانب الأمامي للشمس من 
الأفق الشرعي ب(9١').‏ و يحصل وقت الإمساك الشرعي حسب الساعة الحقيقية بطرح زمن 
التمكين من وقت الفجر الحقيقي الحاصل بالحساب). و يقول حسن شوقي أفندي هزارغرادي 


لاا 

أحد كبار المدرسين في مدرسة السلطان صب القاء ره (رسالة المقنطرات) للكدوسي 
في الباب التاسع عن الإمساك: (إن أوقات الإمساك الحقيقية التي وصلنا إليها هي بلا تمكين. و 
يجب على الصائم الإمساك قبل ذلك بربع ساعة أي قبل مقدار تمكينين. و بناء على هذا 
يمكن حفظ الصوم من الفساد). و يبدو أنه يطرح ضعفا زمن التمكين من الوقت الحقيقي 
الغروبي لإستحصال وقت الإمساك الشرعي الأذاني و يبين أن الصوم يفسد إذا لم يطرح 
التمكينان و رأينا أن في جداول الأوقات الشرعية السنوية التي أعدها حضرة إبراهيم حقي 
لمدينة أرضروم و في كتاب (هيئة فلكية) المطبوع في تاريخ ١7017‏ ه. الذي ألفه مصطفى 
حلمي أفندي قد طرح ضعفا زمن التمكين لتبديل وقني الفجر و الطلوع الحقيقيين حسب الزمن 
الأذاني إلى الوقت الشرعي. و هكذا ذكر أيضا في كتاب (هداية المبتدي في معرفة الأوقات بربع 
الدائرة) لعلي بن عثمان المتوفي سنة 6٠١١‏ ه. [194 م.] و يضاف التمكين للحصول على 
الوقت الشرعي إلى الوقت الحقيقي للأوقات التي بعد الزوال و هي الأوقات التي يتحقق فيها 
مرور الشمس بالأفق الشرعي بعد مرورها بالأفق الحقيقي. و هذه الأوقات هي أوقات الظهر و 
العصر و الغزوب و الإشتباك و«العشاء. و يقول أحمد ضيا بك في مبحث وقت الظهر من 
كتابه هذا: (لو يضاف زمن التمكين إلى وقت الزوال الحقيقي حسب الزمن الوسطي يتحقق 
وقت الظهر حسب الرّمن الوسطي.) لتحويل وقت معلوم حسب الزّمن الغروبي إلى الزمن 
الأذاني يطرح تمكين واحد بإستمرار. و لتبديل وقت معلوم حسب الظهر و الأؤقات الغروبية 
بعده إلى الوقت الشرعي يضاف تمكين واحد. ثم لتحويل هذا إلى الوقت الأذاني يطرح تمكين 
واحد و بالنتيجة تتحد أوقات هذه الصلوات الأذانية مع أوقاتها الغروبية. و تدون الأوقات 
الشرعية الحاصلة حسب الزّمن الحقيقي أو الغرزبي في التقاوبم السنوية بعد تحويلها إلى الزمن 
الوسطي أو الزّمن الأذاني. و الأوقات الحاصلة هي الأوقات الرياضية حسب الرّمن الرياضي و 
هذه الأوقات تير أيضا في ماكينات الساعة إلى الأوقات المرئية: 

تنبيه: و لتحصيل وقت الظهر حسب الرّمن الأذاني من وقت الزوال الغروبي طرح 
علماء الإسلام التمكين لوقت الغروب من هذا وأضافوا إليه زمن التمكين لوقت الزوال» و وصلوا 


ا 
إلى وقت الزوال الغروبي أيضا. و هذه الحال تشير إلى أن مقدار التمكين في وقت الظهر 
يساوي فرق الزّمن بين الأفق الحقيقي و الأفق الشرعي أي مقدار التمكين في وقت الغروب. و 
كذلك تتساوى أزمنة التمكين بجميع أوقات الصلوات الشرعية مع أزمنة التمكين لوقتي 
الطلوع و الغروب. وذكر في (الحدائق الوردية) [1] أَنْ ابن الشاطر علي بن إبراهيم المتوفي سنة 
ملالا ه. [1770 م.] قد وضح في كتابه (النفع العام): أن ربع الدائرة الذي يمكن إستعماله في 
كل درجة العرض و هو ايضا صنع المزولة أي الساعة الشمسية المسماة ب (البسيطة) للجامع 
الأموي في الشام و قد جددت هذه الساعة من قبل محمد بن محمد الخاني من خلفاء خخالد 
البغدادي قدس الله تعالى أسرارهم العزيزة في سنة ١751‏ ه. 18077 م.] و ألف أيضا الخاني 
كتاب (كشف القنا ع عن معرفة الوقت من الإرتفاع). 

نرى في التقويم المسمى ب(علميه سالنامه سي) الذي أعدته (المشيخة الإسلامية) وهي أعلى 
منصب من مناصب العلماء العثمانيين لعام 1774ه.[ ١941‏ م.] وفي كتاب (الأوقات الشرعية 
الخاصة بتركيا) الذي نشر من قبل وزارة المعارف في نشريات مرصد قنديللي التابع آنذاك 
لجامعة إستانبول المؤرخ ١504‏ و المسجل تحت الرقم »)١4(‏ إضافة مقدار التمكين في الحساب 
عند تعيين أوقات الصلوات الشرعية. و أوقات الصلاة الشرعية التي وصلت إليها هيئتنا 
المتكونة من علماء الدين الحقيقيين و المتخصصين في علم الهيئة بالرصد و الحساب بواسطة 
أحدث الآلات وجدت موافقة لأوقات الصلاة التي وصلت إليها علماء الإسلام طوال العصور 
بالحساب و آلة (ربع الدائرة). لذا لا يجوز تغيير أزمنة التمكين و أوقات الصلاة التي وصلت 
إليها علماء الإسلام. 

اليوم الوسطي 4 ١‏ ساعة في آلات الزمن. فمثلا إذا بدأ الزّمن في الساعة اليدوية عند ١7‏ 
في وقت الزوال الحقيقي و إستمر حتى الساعة ١7‏ في اليوم الثاني فتسمى هذه الفترة الزمنية 
التي هي 4 ساعة بالضبط (يوما وسطيا). و طول الايام الوسطية لا يتغير أبدا و كذلك الزمن 
من وقت الزوال عند ١7‏ في الساعة اليدوية حتى وقت الزوال لليوم الثاني يسمى (يوما حقيقيا). 


)١(‏ مؤلف (الحدائقالوردية) عبد المجيد اخاني النقشبندي الخالدي توفى في آخخر القرن الثالث عشر الهجري 
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و طول هذا اليوم هو الزّمن ما بين مرور مركز الشسمس بنصف النهار في اليومين المتواليين» و 
يساوي طوله طول اليوم الوسطي أربع مرات في السنة. و في الأيام الأخرى يحصل الفرق بين 
طوليهما بمقدار التحول اليومي ل(تعديل الرّمن). و طول (اليوم الغروبي) هو الزمن بين الغرويين 
المسواليين لمركز الشسمس من الأفق الحسقيقي. (اليوم الأذاني) هو الزمن بون الغرويين الشرعيين 
المتواليين للجانب العلوي [الخلفي] للشسمس من الأفق الشرعي نحل ما. و تضبط ماكينة الساعة 
الأذانية على ؟١‏ عند رؤية هذا الغروب. و إن كانت مدة اليوم الأذاني نفس المدة لليوم 
الغروبي إلا أنه يبدأ بعد ذلك بمقدار (التمكين). لأجل صعود الشسمس في اليوم الغروبي على 
غاية إرتفاعها الوحيدة فو نزولها منها و كذلك صعودها و نزولها في اليوم الحقيقي الزوالي إلى 
الإرتفاعين المختلفين يفرق طولا هذين اليومين بعضهما عن بعض بدقيقة أو دقيقتين. و إن 
نتجت فروق ببضع ثوان بين كل ساعة من الساعات لتلك الأيام الحقيقية و الغروبية إلا أن هذه 
الفروق تزال بالإحتياطات التي اتخذت في التمكينات. و ألات الساعات تشير إلى الوقت 
الأذاني أو الوسطي. و لا تثسير إلى الأوقات الحقيقية و الغروبية. و في يوم ما لنضبط معيار آلة 
الساعة على ١1‏ وقت الغروب الشسرعي و في اليوم الثاني عند الغروب الشرعي للجانب الخلفي 
للشمس مرة أخرى من الأفق الشسرعي يرى الفرق بمقدار أقل من دقديقة من طول اليوم الوسطي 
أي ؟١‏ ساعة. إذا كانت مدتا طول اليوم الحقيقي واليوم الوسطي متحدتين فتحصل الفروق 
بينهما على مرور الوقت وتسمى هذه الفروق (تعديل الزمن). و لا علاقة بين اطوال الليل و 
النهار والوقت الغروبي والاذاني و بين (تعديل الرّمن). و اطوال اليوم والساعة للساعات الاذانية 
بمقدار اطوال اليوم والساعة للنهار الحقيقي . ولهذا يضبط الساعة على ١7‏ في وقت الغروب 
في كل يوم يظهرون طول اليوم الحقيقي » لا طول اليوم الوسطي . 

ويضبط معيار الساعة الأذانية في وقت الغروب الشرعي الذي يحسب حسب الزمن 
الحقيقي في كل مساء على الرقم ؟. واتقدم عندما يتأخر وقت الغروب و تؤخر عندما يتقدم 
كل يوم. ولا يوججد طول الوم الاذاني وسطيا وتعديل الزمن ايضا وذكرفي تقويم (معيار 
الأوقات) الذي أعد في أرضروم سنة 1847 1ه1077/41م.]: (يؤخر معيار آلة الساعة الأذانية في 
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وقت الزوال الحقيقي الذي يكون طول الظل في أقصر حده بمقدار زمن التمكين من وقت الظهر 
المكتوب في التقويم). أو عندما تأتي الساعة الوسطية إلى وقت صلاة ما يضبط معيار الساعة 
الأذانية لوقت هذه الصلاة المكتوب في التقوبم. لضبط آلة الساعة الوسطية و الأذانية يخط في 
إستقامة «نصف النهار) و (القبلة) خطان ماران بنقطة واحدة و تغرز خحشبة على هذه النقطة و 
إذا وصل ظل النشبة إلى الخط الأول يضبط معيارآلة الساعة على وقت الزوال و إذا وصل 
الظل إلى الخط الثاني يضبط المعيار على ساعة القبلة. و لا يغير معيار الساعة الأذانية في الأيام 
التي تقل مدة إخمتلاف وقت الغروب عن دقيقة. معيار الساعة يقدم ١85‏ دقيقة في كل ستة 
أشهر و يؤخر ١87‏ دقيقة في الأشهر الست الأخرى في إستانبول. و تعطيئا آلات الزمن هذه 
مقادير الرّمن حسب بداية اليوم الأذاني. و أما مواقيت الصلاة قنحسب حسب الأوقات 
الغروبية. تستبدل مواقيت الصلاة إلى الوقت الأذاني بتنقيص التمكين من الأوقات الغروبية 
الحاصلة بالحساب لأن اليوم الأذاني بيدأ بعد (زمن التمكين) من اليوم الغروبي. لا يستعمل قط 
تعديل الزمن في حسابات الوقت الغروبي والاذاني. 

و الكرة الأرضية تدور حول محورها من المغرب إلى المشرق و لذا ترى الشمس في 
المناطق الشسرقية قبل المناطق الغربية. و مواقيت الصلاة في المشرق تقدم على مواقيت الصلاة في 
المغرب. و قد قدر ثلاثمائة و ستون نصف الدائرة المار بقطبي الارض و تسمى كل واحدة 
منها (خط الطول -26511152) و اعتبر نصف الدائرة المار بمدينة لندن البداية. وبين نصفي 
الدائرة المتواليين زاوية مقدارها درجة واحدة و عند دوران الكرة الأرضية تذهب مدينة ما 
خلال ساعة واحدة نحو المشسرق مقدار خعمسة عشر درجة. و أوقات الصلاة في بلد واقع 
بالمسرق تبدأ قبل أربع دقائق من بلد يقع على نفس درجة العرض بالمغرب و بينهما مسافة 
بمقدار درجة طول واحدة. و وقت الظهر و وقت الزوال الحقيقي للأماكن الواقعة على نفس 
دائرة الطول مششترك. و أوقات الزوال الغروبي و الظهر و أوقات الصلوات الأخرى تختلف عن 
بعضها حسب درجات العرض. عندما تزداد درجات العرض تبتعد أوقات الطلوع و الغروب ‏ 
من وقت الزوال صيفا و تقترب منه شتاء. 

و يقاس مقدار شئ ما من المبدأ المعين» مشلا من الصفرء و الذي هو أبعد من الصفر يقال 
له هذا أكثر. و إبتدأء آلة الساعة من الصفر يكون بجعل العقارب على الصفر أو .١١7‏ و يسمى 
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و يقاس مقدار شئ ما من المبدأ المعين» مشلا من الصفرء و الذي هو أبعد من الصفر يقال 
له هذا أكثر. و إبتداء آلة الساعة من الصفر يكون بجعل العقارب على الصفر أو .١7‏ و يسمى 
لبداية واقعة [أمر] معيئة (وقت) هذه الواقعة. و كذلك وقت وجوب صدتقة الفطر أي يجب 
عند طلوع الفجر في اليوم الأول للعيد. و يجب على من أسلم قبل طلوع الفجر بساعة واحدة 
أو ولد أو من يتوفى بعد ساعة. مثلما يحتمل أن يكون الوقت لحظة واحدة؛ يحتمل أيضا أن 
يكون جزءا طويلا من الرّمن. و بناء على هذا التقدير تكون لهذا الوقت بداية و نهاية. و 
كذلك (وقت الزؤال الشرعي) و (أوقات الصلاة) و (وقت وجوب ذبح الأضحية). 

معايير آلات الساعة المحلية لمدن المشرق تكون متقدمة على معايير آلات الساعة المحلية 
لمدن المغرب. و وقت الظهر أي وقت صلاة الظهر الشرعي في كل مكان يبدأ بعد وقت الزوال 
: الحقيقي بمقدار سكن لكون معيار آلات الزّمن امحلي يفرق عن بعضها حسب درجات 
. الطول» لا تختلض أوقات الصلاة للأماكن الموجودة على نفس درجة العرض في آلات الساعة 
لمحلية بإختلاف درجات الطلول. وآلات الزمن الأذاني محلية بشكل دائم قديما و حديقا. 
ليست الأماكن العليا لكل بلدة في نفس الإرتفاع و لهذا السبب تختلف أزمنة التمكين بدقيقة 
أو دقيقتين عن بعضهاء و بناء على ذلك و إن اخمتلفت أوقات الصلاة الشرعية بهذا المقدار إلا 
أن مقادير الإحتياط في أزمنة التمكين تزيل هذه الفروق. و حاليا تستعمل في جميع المدن 
التابعة لدولة ما آلات الرّمن الوسطي المشترك المعيرة على نفس المعيار. و أوقات الصلاة في 
المدن الواقعة على نفس ذرجة العرض التابعة لبلد ما التي تستعمل فيها آلات الرّمن الوسطي 
(المشترك) تختلف عن بعضها حسب التوقيت المشترك للصلاة نفسها. و أربعة أضعاف الفرق 
ما بين درجتي الطول لبلدين واقعين على نفس درجة العرض يثسير إلى فرق الأوقات بالدقيقة 
للصلاة نفسها في هذين البلدين حسب الساعة المششركة. و بالإختصار إذا اخمتلفت درجة 
العرض أي في الأماكن الموجودة في نفس دائرة الطول لا بختلف معايير آلات الساعة امحلية أو 
الوسطية المشتركة و أوقات الظهر عليها فقط. كلما إزدادت القيمة المطلقة لدرجة العرض 
يكون تقدم أو تأخر وقت صلاة ما عكس بعضه على بعض إذا كان الوقت قبل الظهر أو بعده 
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أو إذا كان الوقت في الصيف أو الشستاء. و حساب الأوقات غير الأوقات الموجودة على *4١‏ 
درجة من الأوقات التي على 4١‏ ' درجة قد بين في تعرفتنا لإستعمال (ربع الدائرة). و أما إذا 
اختلفت درجة الطول أي في الأماكن الموجودة في نفس درجة العرض فيختلف معايير آلات 
الساعة و جميع الأوقات على آلات الساعة المستركة. 

و الساعة الوسطية لمدينة لندن تؤخمذ كتوقيت مشترك في كل مكان واقع بين 
خطي الطول اللذين يمران برق لندن و مغربها بسبع درجات و نصف. و يسمى هذا 
ب(توقيت أوربا الغربية) و الساعة الوسطية مشستركة الإستعمال بين خط الطول المار بسبع 
درجات و نصف و خط الطول المار بإثنتين و عشرين درجة و نصف بالمشرق متقدمة 
بساعة واحدة على توقيت لندن. و يسمى هذا (توقيت أوربا الوسعلية) و يستعمل في جميع 
المواقع التي تقع ما بين خخحطي الطول اللذين يمران بدرجة إثنتين و عشسرين و نصف و سبعة و 
ثلائين و نصف (توقيت أوربا الشرقية) و هذا الزمن متقدم على توقيت لندن (غرينويش) 
بمقدار ساعتين. و أوقات (الشرق الأدنى) و (الشرق الأوسط) و (الشرق الأقصى) متقدمة 
على توقيت لندن بمقدار ثلاث و أربع و مس ساعات. و على التوالي توجد على الكرة 
الأرضية أربعة و عشرون منطقة للساعة المشتركة؛ كل واحدة منها متقدمة على الأخرى 
بساعة واحدة. و الأماكن التي توجد على أحد نصف دائرة من (دوائر الطول لبداية الساعة) 
التي تمر بدرجات قدرها أضعاف '١5‏ في بلد ما اعتبر فيها ضبط المعيار المشترك لآلات 
المن الوسطي المحلي (الساعة المشتركة) لتلك البلدة. و الساعة المشتركة المستعملة في تركيا 
هي الساعة المشستركة لأوربا الشسرقية التي تكون موافقة لضبط آلات الرّمن الوسطي المْحلّي 
للأماكن التي تقع على درجة 7١‏ نصف دائرة العلول لبداية الساعة فمدن إزميت و كوتاهيا 
و بيلاجيك و أمالي التي تختلف درجات العرض فيها تقع على نصف دائرة الطول لبداية 
الساعة. و لكن بعض الدول لا تلتزم بهذا التقسيم الجغرافي للساعات المستركة لأسباب 
سياسية أو إقتصادية فمثلا فرنسا و إسبانيا تستعملان الساعة المشتركة لأوربا الوسطية. و 
تختلف الأرقام المسيرة إلى الساعات فقط على آلات الرّمن للبلدان المختلفة معايير ساعاتها 
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الشركة في وقت ماء و رقم الساعة المشتركة لبلد بالمشسرق أكبر [متقدم] من رقم الساعة 
المشتركة لبلد بالمغرب. 

و الفرق بين وقت الصلاة في مدينة من مدن تركيا حسب الساعة الوسطية المحلية و 
الوقت حسب الساعة المشتركة أربعة أضعاف دقيقة للفرق بين درجة طول هذه المدينة و بين 
*٠‏ درجة. و يحصل وقت هذه الصلاة حسب الساعة المشتركة بطرح هذا الفرق من الساعة 
المحلية ١!‏ زادت درجة الطول عن المدينة 2*7 و بإضافته إليها إذا نقصت عن "٠‏ درجة. و 
لنفرض على سبيل المثال في اليوم الأول من شهر مايو (آيار) أن وقت صلاة ما لمدينة قارص 
حسب الدوقيت الوسطي المحلي في الساعة السابعة فدرجة العرض لهذه المدينة 4١‏ و درجة 
طولها 47: إِذًا التوقيت المحلي لمدينة قارص متقدم على التوقيت المشترك لأن درجة الطول هذه 
أكثر من .” درجة. و وقت هذه الصلاة بمدينة قارص حسب التوقيت المسترك هو قبل ١7(‏ 
“ا 4 > 27) دقيقة من الساعة السابعة أي في الساعة السادسة و ثماني دقائق. 

و مجموع وقت الزوال حسب الزمن الغروبي و وقت الغروب 1000١‏ 
الشمسي الحقيقي في ذلك المكان ساعة. لأن مجموعهما هو الرّمن من الساعة الغروبية ؟١‏ 
صباحا حتى وقت الغروب الحقيقي» أي إثنتا عشرة ساعة حقيقية تقريبا. أنظروا إلى الشكل في 
الصفحة 7 لأشهر الصيف وتتساوى أطوال وحدات الرّمن الحقيقي مع الرّمن الغروبي تقريبا. 

(1)وقت الزوال حسب الزمن الغروبي + وقت الغروب حسب الزمن الحقيقي - ١١‏ 

ومجموع نصف مقدار النهار الحقيقي ونصف مقدار الليل ١7‏ ساعة حقيقية أيضا أي: 

(؟) نصف طول الليل الحقيقي + وقت الغروب حسب الزمن الحقيقي - 

و عند مقابلة العلاقنين )١(‏ و (7) يكون: 

() وقت الزوال حسب الزّمن الغروبي - نصف طول الليل الحقيقي. ٠‏ 

وقت الزوال حسب الزمن الغروبي من الساعة الغروبية ١1‏ صباحا إلى وقتالزوال الحقيقي. 
ووقت؟١‏ الغروبي صباحا بعد نصف الليل بمقدار نصف مدة النهار. وهذا الوقت قبل وقت قت الطلوع 
في الشستاء وبعده في الصيف. والوقت الأول لصلاة الفجر والصوم يبدأ بوقت الفجر الصادق. و 
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يفهم هذا الوقت يإتيان الساعة الأذانية التي تبدأ من ١17‏ في وقت الغروب إلى وقت الفجر. أو يفهم 
بإتيان الساعة الوسطية التي تبدأ من ١7‏ في نصف الليل إلى وقت الفجر. يبدأ طلوع الشمس بعد؟ ١‏ 
في نصف الليل بمقدار نصف مدة الليل أو بعد ١7‏ في وقت الغروب بمقدار مدة الليل أو قبل الزوال 
بمقدار نصف مدة النهار. ووقت ١7‏ للساعة الغروبية صباحا بعد ١١‏ في وقت الغروب بمقدار” ١‏ 
ساعة أو بعد ١7‏ في نصف الليل بمقدار نصف مدة النهار أو قبل وقت الزوال الحقيقي بمقدار نصف 
مدة نصف الليل. ويوجد فرق بين وقت الطلوع ووقت ١١‏ صباحا بمقدار الفرق ما بين أنصاف 
أطوال الليل والنهار. وتحسب هذه الحسابات كلها حسب الرّمن الشمسي الحقيقي. وأزمنة الشمس 
الحقيقية تحول إلى الأزمنة الشسمسية الوسطية بعد الحساب وتحول هذه إلى الزّمن المسترك. سئرى 
بعد قليل أن وقت الزوال حسب الزمن الغروبي هو وقت الظهر حسب الرّمن الأذاني. و لهذا 
مثلا في إستانبول وقت الطلوع الشرعي حسب الرّمن المشسترك في الساعة الرابعة و 01 دقيقة 
في أول مايو (آيار) لأن وقت الظهر حسب الزّمن الأذاني في الساعة الخامسة و " دقائق. 

و إن كانت مدتا الليل و الدهار متساويتين يسعضهما أبدا لطلعت الشمس دائما قبل > 
ساعات من الزوال و غربت بإستمرار بعد * ساعات منه. و الزمن بين وقتي الزوال و الغروب 
أكثر من مست ساعات في أشهر الصيف و أقل منها في الشتاءء لأن مدتي الليل و النهار غير 
متساويتين. و فرق الزمن هذا من ست ساعات يسمى زمن (نصف الفضلة- نصف الفرق). إن 
أوقات الغروب الحقيقية تفرق من وقت الزوال بمقدار مجموع ” مع نصف الفضلة في أشهر 
الصيف. و أما في أشهر الشماء فهي بمقدار فرق نصف الفضلة من 5. إذا كانت الساعة ١١‏ 
صباحا حسب الزمن الغروبي يفرق بمقدار عكس هذا من وقت الزوال. 

'و يستخرج نصف الفضلة بإستعمال معادلة جون نابير ]١[‏ (7ءامدلة هطهة) الرياضي 
الإنجليزي لتسحصيل وقت الظهر بالرّمن الأذاني؛ و وقتي الطلوع و الغروب بالزمن الحقيقي و 
الؤسطي. و معادلة نابيرء هي كما تلي: في المدلث للقائم الزاوية الكروي [المثلث .701 في 
الشكل الموجود بصفحة ]١8‏ تجيّب [جيب التمام] لعنضر من العناصر الخمسة ما عدا الزاوية 


)١(‏ نابير مات سنة 175١٠1اه.‏ [/1511 م.] 


عطاك 
القائمة يساوي حاصل ضرب ظل التمام [ظنا] للعنصرين المجاورين بهذا العنضر أو يساوي 
. بحاصل ضرب جيب للعنصرين غير مجاورين لذلك العنصر. و لكن لا يؤغنذ بعين الإععبار 
نفس الضلعين القائمين بل يؤخذ تمامهما و على هذا: 

جا (إنصف الفضلة) ع ظا (الميل [ده6دمناءء2]) “ا ظا (العرض [16:06اه1]) 

رجا - جيب 2 ظاح ماس -ظل] 

مطل المعادلة» بوساطة الآلة الحاسبة أو بواسطة جدول لوغاريتمة تستخرج درجة 
قرس (نصف الفضلة), وتظهر قيمته بدقيقدة الزّمن الشمسي الحقيقي بعد ضربه بالرقم 4. ولو أن 
مكان البلدة على الكرة الأرضية ومكان الشمس في السماء في نصف الكرة موافقين فإننا 
نحصل على وقت الغروب الحقيقي حسب الزّمن الحقيقي لهذه البلدة بإضافة القيمة المطلقة 
لزمن نضف الفضلة إلى ست ساعات حقيقية التي هي ربع مدة اليوم الحقيقي. و يوجد وقت 
بمقدار هذا الزمن بين وقت طلوع الشسمس و وقت الزوال وكذلك يسعخرج وقت الزوال 
الحقيقي حسب الرّمن الغروبي و وقت الطلوع الحقيقي حسب الرّمن الحقيقي [أي اعتبارا من 
نصف الليل] بطرح القيمة المطلقة لنصف الفضلة من الستة. و درجات الميل اليومي للشمس 
مذكورة في أخخر هذا الكتاب. و إن كان موضعا البلدة و الشمس في نصفي الكرة المتغايرين 
فإننا نحصل على وقت الزوال الحقسيقي حسب الرّمن الغروبي ووقت الطلوع الحقيقي حسب 
امن الحقسيقي لذلك المحل بإضافة القيمة المطلقة لنصف الفضلة إلى "؛ ونحصل على وقت 
الغروب الحقيقي حسب الزمن الحقيقي لذلك المكان بطرحها من الستة. 

و في أول مايو (آيار) يكون ميل الشمس (+ 4 )١‏ درجة و هه دقيقة؛ و تعدهل الزمن 
(+ ") دقائق و العرض لإستانيول (+ )4١‏ 'درججة. لهذا عندما يضغط على الأزرار التالية لآآلة 
الحاسبة الألكترونية ماركة [مه5:1:1] 4 : هأة مكة - هه 41 » مها 1دتدوه 14.55 
يظهر على شاشة الآلة 7ه دقيقة و7” ثانية. ونصف نصف الفضلة 6ه دقيقة ووقت الغروب الحقيقي 
الساعة السادسة و4ه دقيقة حسب الزّمن الزوالي الحقيقي و الساعة السادسة و١5‏ دقيقة حسب 
الزّمن الزوالي الوسطي المحلي و السادسة وده دقيقة مساء حسب الزمن المشسترك والسابعة وهه 


ام 
دقيقة حسب التوقيت المتقدم مساء. وبإضافة عشر دقائق (التمكين) لإستانبول إلى ذلك يكون 
وقت الغرو ب الشرعي حسب الساعة المتقدمة في الساعة الثامنة وه دقائق مساء. مدة النهار الحقية 

١‏ ساعة و48 دقيقة ومدة الليل ٠١‏ ساعات و7١‏ دقيقة وهو فرق مدة النهار الحقيقي من ١4‏ و 
وقت الطلوع الحقيقي خسب الزّمن الحقية ل 
الزمن الغروبي في الساعة الخامسة و * دقائق وهو الفرق لنصف الفضلة من > ساعات» لأن وقت 
الزوال الحقيقي حسب الزّمن الأذاني قبل مقدار زمن التمكين من وقت الزوال الحقيقي حسب 
الرّمن الغروبي أي في الساعة الرابعة و07 دقيقة. وقت الظهر الشرعي الرياضي حسب الزمن الأذاني 
بعد وقت الزوال الحقيقي الرياضي حسب الزّمن.الأذاني بمقدار زمن التمكين» أي في الساعة 
الخامسة و ” دقائق. ومدة عشر ساعات وإثنتي عشرة دقيقة التي هي ضعفا وقت الظهر حسب 
الزمن الأذاني هي مدة الليل الحقيقي الأولى» و بطرح ٠١‏ دقيقة [ضعف التمكين] منها تبقى 4 
ساعات و/ه دقيقة وهي وقت الطلوع الشرعي الرياضي حسب الرّمن الأذاني .ولو طرح التعديل 
و التمكين من ه ساعات و 5 دقائق و بدّلت النتيجة إلى الساعة المستركة فيكون وقت الطلوع 
الشرعي 4 ساعات و 7ه دقيقة. و فرق وقت الظهر الأذاني من ستة هو زمن نصف الفضلة. 
درجة ميل الشمس المطلقة هي 7" و77 د دقيقة على الحد الأكثرء و لهذا يكون مقدار نصف 
الفضلة على الحد الأعظم ٠‏ ” درجة أي ساعة واحدة و8١‏ دقيقة في إستانبول» و يوجد فرق 
بمقدار 175 دقيقة بين الغروبين الأطول و الأقصر. و لوجود الفرق نفسه بين وقتي الطلوع 
يكون الفرق بمقدار 017" دقيقة (ه ساعات و 7ه دقيقة) بين النهارين الأطول و الأقصر. 

و في الأماكن التي على خخط الإستواء دائما و في ١؟‏ مارس و 78 أيلول في كل مكان 
يكون نصف الفضلة صفرا لكون ميل الشمس أي الميل التام صفرا. في أول نيسان (أبريل) ميل 
الشمس 4 درجات و:عشرون دقيقة» و تعديل الزّمن (- 4) دقائق. و درجة العرض لمدينة ثيينا 
44 درجة و ١5‏ دقيقة» و لذا عندما يضغط على الأزرار الآنية للآلة الحاسبة: 

4غ هنأو عكة 2 ة) ا1ددده) 48.15 << هوا احددده] 4.20 :08/0 


يكون نصف الفضلة ه, 4] دقيقة َه تم تقريبا. و وقت صلاة المغرب [الغروب الشرعي] بالتوقيت 


5-8 
الوسعلي المحلي لمدينة قينا هو السادسة و ه,*" دقيقة مساء. ودرجة الطول لمدينة قيينا١‏ درجة 
كا لاسي ع ادح لو 1 00 0 دقيقة» و عليه 
فوقت صلاة المغرب حسب الزمن المشترك الجغرافي المتقدم على تو قيت لندن بساعة واحة هو 
السادسةوه,77 دقيقة مساء. ولكون درجة العرض لمدينة باريس 48 درجة و١5‏ دقيقة» نصف 
الفضلة فيها ٠٠‏ دقيقة ووقت صلاة المغرب حسب الزمن الوسطي المحلي هو السادسة و74 دقيقة 
مساء. ولكون طولها + ”' (درجة) و١١‏ دقيقة بالشرق» فمهما يكن ” ساعات وه ١‏ دقيقة حسب 
الرّمن المشسترك الجغرافي إلا أن التوقيت المشترك لفرنسا متقدم على الزّمن الجغرافي (التوقيت الدولي) 
بساعة واحدة وعلى هذا وقت صلاة المغرب السابعة و ١5‏ دقيقة مساء حسب الساعة المتقدمة. 
و درجة العرض لمدينة نيويورك 4١‏ درجة ونصف الفضلة لها ١١‏ دقيقة» فوقت صلاة المغرب 
وها عب اريم ن الوسطي المحلي السادسة و9" دقيقة مساء. ويتحقق يتحقق الوقت في السادسة وه؟ 
دقيقة مساء حسب التوقيت المسترك الجغرافي الذي يتأخر عن توقيت لندن بمقداره/ + ١-ه]‏ 
ساعات؛ لكون طولها (- 7/4') وفي شرق نصف دائرة الطول لبداية التوقيت الأساسي بدرجة 
واحدة. ودرجة العرض لمدينة نيودلهي 8 درجة وه4 ويا ريمت اميه لبان ,9 دقائق» 
و وقت صلاة المغرب حسب الزمن الوسطي امحلي السادسة وه ,7 دقيقة مساءء وطولها لا/ا* 
و في شدرق نصف دائرة اطول لبداية الساعة بدرجتن؛ و يكو الوقت في السادسة و وره1ا 
ذقرقة مرناء ست الرمرة ن المشترك المتقدم بمقدار ه ساعات عن توقيت لندن. 


و درجة العرض لمدينة طرابزون 4١‏ درجة مثل إستانبول و أما درجة طولها فتسعة و 
ثلاثون (19) درجة و 00 دقيقة. و لإستخراج نصف الفمضلة لها لأول مايو (أيار) يكفي أن 
.نضغط على أزرار الآلة الحاسبة ماركة كاسيو (08510) التي تعمل بالأشعة ة الضوئية: 

زققوه| 11177 > 4 عر ملو 1217/7 > هق 41 ا هه إقدذه) 55 (وودعا 14 011 

فيظهر على شاشة الآلة اه دقيقة و ” ثانية و هذا حوالي 4ه دقيقة. و يختلف 
إستعمال الآلات الحاسبة بإختلاف الماركات. وقت الغرو نت عسبب الزمن ن الوسعطي اللحلي 
كوقته في إستانبول السابعة و دقيقة واحدة و قبل 8 دقيقة من هذا حسب الزمن ن المسترك أي 
السادسة و ؟١”7‏ دقيقة. و درجة العرض لكة المكرمة 7١‏ درجة و ”5 دقيقة و درجة الطول لهاء 
4" درجة و ٠ه‏ دقيقة مثل طرابزون. و نصف الفضلة لها لأول مايو (آيار) 4 7 دقيقة. و وقت 


-مم- 
الغزوتب نسب الرمن لوطي املومى لخادب و االادوقة وبريت العرويي بيب الاق 
المششركة لنصف دائرة الطول لبداية الساعة المارّ ب(٠")‏ درجة يتحقق قبل 79 دقيقة أي هو 
الخامسة و 017 دقيقة مساء. و ميل الشمس في اليوم الأول من نوفمبر (تثسرين الثاني) (- 4 )١‏ 
درجة و ١5‏ دقيقة و تعديل الزمن (+ )١5‏ دقيقة. و نصف الفضلة ١ه‏ دقيقة لإستانبول و7 
دقيقة لمكة المكرمة» و وقت الغروب حسب الساعة المشتركة لإستانبول الخامسة و 7 دقائق 
مساءء و لمكة المكرمة الرابعة و 7ه دقيقة مساء. و في اليوم الأول من نوفمبر يمكن الإستماع 
لأذان المغرب لمكة المكرمة من جهاز الراديو قبل ١‏ دقيقة من أذان المغرب بإستانبول. و في 
حساب مواقيت الغروب للمدن المحتلفة المذكورة أذ تمكين إستانبول و,تختلف أوقات 
الصلوات على الآلات الزمنية الوسطية الأذانية و المحلية للمدن الموجودة على نفس درجة 
العرض بمقدار إختلاف تمكيناتها. 


ل 
ف 
2 
لكا 


ن ف ح زاوية ٠.‏ 3 |1 3 ل 


تنبيه: في حساب 5+ (ن ف) يستعمل (ن ف) بإشارته الجبرية فيكون إن ف) (+) في الصيف و(-) في الشستاء 


م 

و يتحول وقت الزوال حسب الزمن الشمسبي الوسطي امحلي في جميع الأماكن من 
الرقم ١١‏ بمقدار إختلاف تعديل الزّمن أي أقل من نصف دقيقة و في خلال سنة واحدة يتقدم 
هذا الفرق بمقدار ١‏ دقيقة عن الرقم ١‏ أو يتأخر عنه بمقدار 4 ١‏ دقيقة. و أما بالنسبة للزمن 
المثسترك في كافة الأماكن بتركيا فيكون وقت الزوال قبل أو بعد الأوقات المحلية بمقدار أربعة 
أضعاف دقيقة لفرق الطول ما بين درجة طول هذا المكان و ثلاثين درجة. و تتحول كل يوم 
أوقات الزوال في آلات الرّمن الأذاني بمقدار دقيقة أو دقيقيتين. و في عهد الدولة العئمانية كان 
هناك الموقتون الماهرون الذين يقومون بهذه الأعمال في الجوامع و المساجد الكبيرة. 

للحصول على مقدار تعديل الزمن بسهولة: فمثلا نطلع على وقت صلاة الظهر لمدينة 
إستانبول حسب الرّمن المشترك من التقويم الموثوق بصدقه و عندما يطرح ١4‏ دقيقة منه 
يحصل وقت الزوال حسب الزمن الشمسي الوسطي انحلي و وقت الزوال في كل مكان في 
الساعة ١1‏ حسب الزمن الشمسي الحقيقي و لهذا يكون فرق الزمن بين هذين الوقتين للزوال 
تعديل الزّمن. و أما إذا كان وقت الزوال حسب الزمن الوسطي أقل من ١‏ فيكون تعديل الزمن 
(+) و إن كان أكثر فتعديل الزمن (-). 

و لكون تعديل الزمن في أول مارس وآذار) - ١‏ يتحقق وقت الزوال في كل مكان 
في الساعة الثانية عر و ١7‏ دقيقة حسب الزمن الشمسي الوسطي امحلي. و وقت صلاة الظهر 
يتحقق بعد هذا بمقدار التمكين فمثلا بإستانبول: يكون في الثانية عشر و ١7‏ دقيقة ظهرا. و 
حسب الزمن المشترك لمكان ما يتحقق قبل أو بعد أربعة أضعاف الفرق ما بين درجة الطول لهذا 
المكان و درجة نصف خط الطول لبداية الساعة من الوقت حسب الزمن الوسطي المحلي. إذا 
كانت درجة الطول لمكان ما في تركيا أكثر من ١‏ درجة يكون قبله» و إذا كانت أقل منه ' 
يكون بعده. و هكذا وقت صلاة الظهر في أنقره حسب الزمن المسترك الثانية عشر و.١١‏ 
دقيقة تقريبا بالظهر و في إستانبول الثانية عشر و 7؟ دقيقة ظهرا. و .حينما تصل عقارب آلة 
الزمن المشترك لوقت الظهر هذا و لو تضبط عقارب آلة الزمن الأذاني لوقت الظهر المستخرج 
بنصف الفضلة يكون قد ضبط معيار آلة الرّمن الأذاني لذلك اليوم. و إذا لم يعرف مقدار 


ا 
إرتفاع أعلى مكان؛ فإن الزمان ما بين وقني غياب الضياء من أعلى مكان:و روّية الغروب من 
الأفق الحسي؛ أو حينما تأتي عقارب الشاعة الأذانية المضبوطة على ١١‏ (إثنتئ عشرة) عند 
غياب الضياء من أعلى مكان إلى وقت الظهر الحاصل بنضف. الفضلة و لو عومل الوقت الذي 
تشير إليه الساعة الوسطية المحلية بمعاملة تعديل الزّمن فمقدار الزّمن الذي هو فرق النتيجة من 4١7‏ 
أو فرق وقت الغروب الحاصل بنصف الفضلة من وقت غياب الضياء في أعلى محل حسب 
الساعة الوسطية انحلية هو (زمن التمكين) لذلك المحل. أو يحصل (زمن التمكين) بإضافة تعديل 
الرّمن إلى فرق وقت الظهر المبين في التقاويم حسب الزّمن الوسطي المحلي من ؟١‏ إن كان 
التعديل زائدا (+)؛ و بطرحه منه إن كان ناقصا (-). ش 

ورد في كتاب (رد انغتار) الحنفي [ويؤيده كتاب (الأنوار) الشافعي و(شرحالمقدمة العزية) 
المالكي و(الميزان الكبرى)]: يشترط لصحة الصلاة دخول الوقت وإعتماددخوله. فلوشك في دخول 
وقت العبادة فأتى بها فبان أنه فعلها في الوقت لم يجزه كما في الأشباه في بحث النية ويكفي في 
ذلك أذان الواحد لو عدلا وإلاتحرى [وكذلك لولم يكن التقويم الذي أعده المسلم العادل موجودا] 
وبنى على غالب ظنه لما صرح به أئمتنا من أنه يقبل قول العدل في الديانات كالإخبار بجهة .القبلة 
والطهارة والنجاسة والحل والحرمة حتى لو أخبره ثقة ولوعبدا أو أمة أو محدودا في قذف بنجاسة 
اماه و كل لتقام وحرمته قبل لوالو دايعا او «متعورا وسكا اولقن عتلاقة أو كله و يعد 
به لأن غالب الرأي بمنزلة اليقين بخلاف خبر الذمي الذي لا يقبل اه. و مثله الصبي و المعتوه 
العاقلان في الأصح و لا يخفى أن الإخبار عن دخول الوقت من العبادات فيجرى فيه هذا 
التفصيل و الله تعالى أعلم. ثم رأيت في كتاب (القوللمن) عن معين الحكام ما نصه: المؤذن 
يكفي إخباره بدخول الوقت إذا كان بالغا عاقلا عالما بالأوقات مسلما ذكرا و يعتمد على قوله 
اه. و في صيام القهستاني (و أما الإفطار فلا يجوز بقول واحد بل بالمثنى و ظاهر الجواب أنه 
لا بأس به إذا كان عدلا صدقه) و يجوز معرفة المؤذن دخول الوقت من جدول مواقيت الصلاة 
و لكن يشترط في هذا تدوينه من قبل المسلم الذي تجتمع فيه شسروط المؤذن الذي ذكرناه أنفا و 
من يخاف من فوت الصلاة بسبب المرض و السفر و العمل يؤديها في أول وقتها. 


-غ8- 

ذكر في كتاب (رد اغتار): (المستحب للرجل الإبتداء في الفجر بإسفار و الختم به هو 
امختار أي في وقت ظهور النور و إنكشاف الظلمة خلافا للأئمة الثلاثة لقوله عليه الصلاة و 
السلام (أسفروا بالفجر فإنه أعظم للأجر). إن حد الإسفار أن يمكنه إعادة الطهارة و لو من 
حدث أكبر و إعادة الصلاة على الحالة الأولى قبل طلوع الشمس لكن لا يؤخرها بحيث يقع 
الشسك في طلو عالشمس. وتأخير ظهر الصيف بحيث يمشي في الظل وجمعةكظهر. وتأخير العصر 
صيفا و شتاء ما لم تتغير الشمس بأن لا تحار العين فيها إن أمكنه إطالة النظر فقد تغيرت و عليه 
الفتوئ و تأخير العشاء إلى ثلث الليل بالشستاء فإن أخرها إلى ما زاد على النصف كره لتقليل 
الجماعة. أما الصيف فيندب تعجيلها. وكره تحريما تأخير العصر إلى إصفرار الشمس والمغرب إلى 
إشتباك النجوم إلا بعذر كالسفر و كونه على أكل.) و الحاصل من هذه العبارات: يستحب 
الإسفار لصلاة الفجر أي أداؤها عند إنتكشاف الظلمة في جميع الفصول. و يستحب أيضا 
تأخير صلاة الظهر مع الجماعة في أيام الصيف الحارة و تبكيرها في أيام الشتاء و يستحب أداء 
صلاة المغرب في أول وقتها في جميع الفصولء و تأخير صلاة العشاء إلى ثلث الليل الشسرعي 
أي ثلث المدة ما بين الغروب و الفجرء و يكره تحريما تأخيرها إلى ما بعد منتصف الليل. و 
جميع هذه التأخيرات لمن يؤدون الصلوات مع الجماعة. أما بالنسبة لمن يؤدون الصلوات في 
بيوتهم منفردين فعليهم أداؤها في أول وقتها بمجرد دخول وقتها. و ذكر في الحديث الشريف 
في كتاب (كنوز الدقائق) 1 مرويا عن الحاكم و الترمذي (أفضل الأعمال الصلاة في أول 
وقتها/. و في الحديث الشريف الذي ذكر في الصفحة 7ه من المجلد الأول من كتاب (إزالة 
الخفاء) [1] نقلا عن (صحيح مسلم) (عن أبي ذر قال: قال لي رسول الله عَلَهُ كيف أنت إذا 
كانت عليك أمراء يميتون الصلاة و يؤخرون عن وقنها). قلت فما تأمرني قال (صل الصلاة لوقتها 
فإن أدركتها معهم فصل فإنها لك نافلة) و أداء صلاتي العصر و العشاء على قول الإمام الأعظم 


0 


أحوط و من لم يتأكد من إستيقاظه بالليل يصل صلاة الوتر بعد صلاة العشاء مباشرة و إلآّ 


)١(‏ مؤل ف (كتوزالدقائق) عبد الرؤف المناوي الشافعي توفى سنة ٠١1١‏ ه. 1١5717[‏ م.] في القاهرة 
(1) مؤلف (إزالةالخفام شاه ولي اللّه أحمد الدهلوي توفى سنة ١1175‏ ه. [11771 م.] في دلهي 


5 
150 قات ستلذة الزترا قن علا الما وجح عله إطاانها بعدها. 

ويقول احمد ضيا بك في الصفحة ١617‏ من كتابه في بلدة ما نحصل على الوقت 
حسب الرّمن الشسمسي الحقيقي في يوم ما بإضافة تعديل الزمن لذلك اليوم جبريا إلى الوقت 
الشسرعي لصلاة ما المعلوم سب الرّمن الوسطي النحلي. و إذا أضيف هذا المجموع إلى وقت 
الظهر حسب الزمن الأذاني و طرح مقدار تمكين يحصل الوقت الشرعي لهذه الصلاة حسب 
. الرّمن الأذاني. ان كان المجحموع ازيد من ١7‏ فهذه الزيادة تكون الوقت الاذاني» فمثلا في أول 
مارس (آذار) تغرب الشمس في إستانبول بالساعة السادسة مساء حسب الزمن المشسترك. و 
تعديل الزمن )١7-(‏ دقيقة في وقت الغروب و على هذا وقت الغروب الشسرعي في الساعة 
الخامسة و44 دقيقة حسب الرّمن الشمسي الحقيقي لإستانبول. وقت الظهر الشرعي حسب 
الرّمن الأذاني يكون في السادسة و 7١‏ دقيقة. و لهذا غروب الشمس: ” ساعات و 75 دقيقة 
+ ه ساعات و 4 4 دقيقة  ٠١‏ دقائق >- ١7‏ ساعة. و عموما: 


)١(‏ الوقت حسب الزّمن الأذاني ‏ الوقت في نفس الحين حسب الزمن الحقيقي + وقت 
الظهر حسب الرّمن الأذاني ‏ زمن التمكين لذلك اغل. 

(؟) الوقت حسب الزّمن الحقيقي - الوقت حسب الرّمن الأذاني + وفت الغروب الشرعي 
حسب الزمن الحقيقي. ٠‏ 

و في العلاقة الثانية و إن كان وقت الغروب وسطيا فالوقت الزوالي المستخرج يكون 
وسطيا. و من العلاقة الثانية: 

(") الوقت حسب الزمن الأذاني > الوقت حسب الزمن الجقيقي -وقت الغروب الشرعي 
حسب الزّمن الحقيقي. 


فوقت الغروب هنا إن كان أكبر من الوقت الحقيقي يضاف ١١‏ إلى الوقت الحقيقي ثم ' 
يطرح. و في المعادلتين (؟) و (”) و إن كانت الأوقات الزوالية حقيقية بصورة مستمرة: إلا 
أننا نمجمع نفس الأرقام ثم نطرحها عندما نستبدل الوقت المسترك إلى الحقيقيء و الحقيقي 
المستخرج إلى المشترك مرة أخصرى. و لذا تحصل النتيجة نفسها بالعملية الحسابية بدون أن 
نحول الوقت المشترك إلى الوقت الحقيقي أي : 


(4) الوقت حسب الزّمن المشترك > الوقت حسب الزّمن الأذاني + وقت الغروب الشرعي 


حسب الزّمن المشعرك. - 
(5) الوقت حسب الزّمن الأذاني > الوقت حسب الزّمن المشترك وقت الغروب الشرعي 
حسب الزّمن المشترك. 


وقت الغروب لليوم الأول من شهر مارس (آذار) الذي وجدناه في أعلاه حسب المعادلة (0): 
٠ - 18-4‏ (صفرا) أي يكون في الساعة ١7‏ حسب الزّمن الأذاني. و مثله وقت العصر 
في أول مارس (آذار) في الساعة الثالئة و 4 دقيقة بعد الظهر حسب الرّمن المشسترك و وقت 
الغروب في الساعة السادسة. 

وعلى هذا وقت العصر حسب الرّمن الأذاني: ٠‏ ساعات و4١‏ دقيقة عصرا+” ساعات- 4 
ساعات و4" دقيقة. وكذلك وقت الإمساك حسب الزمن الأذاني في ذلك اليوم في الساعة العاشرة 
وه دقيقة ولهذا وقت الإمساك حسب الرّمن المشترك وحسب العلاقة (4): ٠١‏ ساعات و(اه 
دقيقة + 5 ساعات - ١5‏ ساعة و 7ه دقيقة أي 4 ساعات و 7ه دقيقة. فانجد مثلا وقت 
الغروب للشمس حسب الرّمن الحقيقي في إستانبول لأول رمضان المبارك ١601‏ ه. [الموافق 
يوم الأربعاء 7 يونيو (حزيران) ١447‏ م.]: وقت الظهر أي وقت صلاة الظهر حسب الزمن 
الأذاني لذلك اليوم بإستانبول في الساعة الرابعة و17 دقيقة وتعديل الزّمن ( )١‏ دقيقة. ووقت 
الغروب حسب الزمن الحقيقي لإستانبول يكون في الساعة السابعة و18 دقيقة مساء وهو فرق 
وقت الظهر من ١7‏ ساعة. و وقت الغروب الشرعي حسب الزّمن الحقيقي في الساعة السابعة و 
8" دقيقة. ويكون الغروب في الساعة السابعة و١‏ 4 دقيقة مساء حسب الزّمن الشسمسي الوسطي 
وفي الساعة السابعة و4 ؛ دقيقة مساء حسب الزّمن المسترك لتركياء وفي الساعة الثامئة و4 4 دقيقة 
حسب الرّمْن المقدم :إن ان الوقات تحنس الزمن المتشرك أمع رمن قت الغزوب فيستعطل ما 
فضل ؟١‏ أو 4 من هذا في المعادلتين (*) و (5) ويستعمل أحمد ضيابك هاتين المعادلتين 

الوقت حسب الزمن الأذاني > وقت الزوال الحقيقي + الوقت الحقيقي... (1) 

الوقت الحقيقي > الوقت الأذاني - وقت الزوال الحقيقي. 


ات 
ويقول منجم باسي (رئيس علماء الفلك) مصطفى أفندي في تقويمه الجيبي المؤرخ. بتاريخ 
7 ه. [1844 م.] لتحويل الأوقات الغروبية والزوالية بعضها بعضاء يطرح الوقت المعلوم 
من وقت صلاة الظهر إن كان قبل الظهر. ويطرح الفرق المستخرج من وقت صلاة الُظهر حسب 
الزّمن الآخر. و يطرح وقت صلاة الظهر من الوقت المعلوم إن كان بعد الظهر. و يضاف الفرق 
المستخرج إلى وقت صلاة الظهر حسب الرّمن الآخر. مثلا: وقت الإمساك لليوم الثاني عشر من 
شهر يونيو (حزيران) عام ١944‏ م.] في الساعة السادسة و 7١‏ دقيقة حسب الزّمن الأذاني. 
و وقت الظهر في الساعة الرابعة و 77 دقيقة. الفرق: “1 ساعة و ”١‏ دقيقة ‏ 5 ساعات و 
دقيقة - ٠١‏ ساعات و ٠١‏ دقائق. و عندما يطرح من ١7‏ ساعة و ١4‏ دقيقة و هو وقت 
الظهر حسب الرمن المشترك يكون وقت الإمساك ساعتين و 4؛ دقائق حسب الزمن المشترك. 

و للحصول على وقت وصول الشمس إلى إرتفاع بداية وقت صلاة معلومة يحسب 
أولا زمن (فضل الدائر- فرق الزرّمن). و فضل الدائرء هو الفمرة الزّمنية ما بين نقطة مركز 
السمس و وقت الزوال في النهار» و في الليل هو ما بينها و بين منتصف الليل. تحسب زاوية 
فضل الدائر المسمى ب( > ح) من المعادلة الآتية من معادلات المثلث الكروي: 
جيب (م - تمام الميل) ءا جيب (م - تمام عرض البلدة) 

جيب (تمام الميل) »ا جيب (تمام عرض البلدة) 


000 


و مقدار (م) هناء هو نصف مجموع زوايا الأقواس الثلائة أي درجات الأقواس الثلاثة المقابلة 
للأضلاع الثلاثة للمئلث الكروي: (أنظر إلى الشكل ١‏ في الصفحة .)١8‏ 
_ تمام ميل الشسمس + تمام عرض البلدة + تمام إرتفاع الشمس 
١‏ 

و إذا كان الإرتفاع فوق الأفق الحقيقي فإشارته (+)» و إن كان أسفله (). و إن كانت 
إشارتا الميل و الإرتفاع عكس البعضء فيؤخحذ مجموع الميل مع 4٠‏ درجة بدلا من تمام الميل 
أي فرقه من 4.0 ". و إذا وضعت قيمة (م) في مواضعهاو إختصرت في المعادلة رقم )١(‏ لفضل 
الدائر نحصل على المعادلة رقم (؟) كالاتي. 


هةة5 - 


2 بذ 


ا جيب 


3*0 اه‎ ١ 
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و زمان زاوية (ح) هنا يقاس إعتبارا من نصف النهار؛ و هنا 

د > تمام غاية الإرتفاع - عرض البلدة ‏ ميل الشمس -م-6. 

2 > زع مسافة زينيت (بعد سمت الرأس) - 4٠١‏ غاية الإرتفاع 

و هي زاوية (فئ الزوال) ما بين نصفي مستقيم الذين يذهبان إلى نقطتي الزوال و 
السمت من رأس النشسبة. 

و تستعمل قيمها كلها يإشاراتها. 

و لنحسب بداية وقت العصر الأول للصلاة لإستانبول في يوم ١‏ آغسطس (آب). 
فلنفر ض غرز عود مستقيم عمودي على الأرض طوله متر واحد: 

ظا ز, - ظا (تمام إرتفاع العصر) - ١‏ + فئْ الزوال - طول الظل للعصر الأول 

فئ الزوال ح ظا (تمام غاية الإرتفا ع) - ظا 4 

و إن إتحدت إشارتا عرض البلدة و ميل الشسمس أي إذا إجتمعتا على نفس نصف الكرة 
يحصل على درجة (غاية الإرتفاع) للشمس في وقت الزوال بجمع تمام العرض مع الميل» و 
بطرح الميل من تمام العرض إن اختلفت إشارتاهما أي إذا كانتا على نصفي الكرة امختلفين. و 
إن كان مجموع تمام عرض البلدة و الميل أكثر من (40*) يكون فرق الزيادة من (840*) غاية 
الإرتفاع» و على هذا تكون الشمس في جهة الشسمال من السماءء و أما إن كان العرض و الميل 
في جهة واحدة يحصل تمام غاية الإرتفاع (4) بطرح الميل من درجة العرض و بجمعهما في 
حالة وجودهما في جهتين مختلفتين. 

غاية الإرتفا ع >< 19 درجة + 5 ١‏ درجة و ٠ه‏ دقيقة >- 517 درجة و 0١‏ دقيقة. 


لغ (فئ الزوال) > لغ ظا ١(‏ درجة و ٠١‏ دقائق) -7,14114 


5-8 
فئ الزوال > 411 4 ٠,‏ مترا 
ظاز > ظاجتمام الإرتفاع) > ١,551١1‏ و 
لغ ظا ( تمام الإرتفا ع) > /1ه ١,171‏ 
أو عند الضغط على أزرار 2559 مه ع,ه 1.4913 للآلة الحاسبة ماركة ع116:زرم فيظهر تمام 
إرتفاع الشمس - بعد السمت ع ز, - 5ه درجة و 4 دقائق. 


هلاج١لاق+4؛ج+5هجوق‏ _ 1 
72222ب 22 دوج ١٠رق‏ 


جيب ١5‏ ج كا جيب 4١‏ ج ١٠3ق‏ 


جيب ه/ا ج ٠١‏ قا جيب 19 ج 


جٍِ ١‏ 5 - 5 2 
لغ جيب ع ١.0‏ .1,41 +1855خر1)-(8 7 هخ ارا + م /الالاخ,آ)] 
؟ 0" 


5 9 ١ _ 5 ١ 
ؤزلكرا‎ ١72) 5385ل ,)2غ‎ -1١, 59١ 988( > 
3 ١ 


1 ١ 
ح عد 8م؟ درجة و 40 دقيقة. و عند ما يؤخذ ضعفاه يكون ح  لاه درجة و48 دقيقة.‎ 
0 


زمن فضل الدائر و هو أربعة أضعاف هذا 77١.7‏ دقيقة الساعة. و هكذا للعصر الأول 
ليوم ١‏ آغسطس (آب) زمن فضل الدائر - ا ساعات و 0١‏ دقيقة. و لكون الوقت الحقيقي 
عند وقت الزوال الحقيقي صفرا يكون وقت العصر الأول الحقيقي حسب الزمن الحقيقي ؟ 
ساعات و ١ه‏ دقيقة و هو بعد وقت الظهر الحقيقي بمقدار الزمن الفائت ليطول ظل المنشبة 
بقدر نفسها. و يتحقق وقت العضر الشرعي (العصر الأول) بعد هذا بمقدار التمكين لذلك امحل 
رمن الفائت من وقت الظهر الشرعي. و تعديل الزمن (- ه) دقائق» و لهذا يكون وقت العصر 


اكات 
الأول حسب الزمن المشترك الوسطي في الساعة ١‏ و ٠١‏ دقائق. و وقت العصر في إستانبول 
حسب الزمن الأذاني 8 ساعات و 8ه دقيقة بعد طرح 7-ساعات و ١١‏ دقيقة و هو وقت 
الغروب حسب الزمن المشترك من هذه الساعة المشتركة و ذلك بمقتضى المعادلة (0) في 
الصفحة «4. و يحصل وقت العصر الحقيقي حسب الرّمن الغروبي إذا جمع وقت الظهر 
الأذاني ه ساعات و 7 دقائق الذي هو وقت الزوال الحقيقي حسب الزمن الغروبي مع زمن 
فضل الدائر و هو أيضا وقت العصر الأول الشرعي حسب الرّمن الأذاني. لأنه مهما يتحقق 
وقته الشرعي بعد هذا المجموع أي بعد وقته الغروبي الحقيقي بمقدار التمكين إلا أنه يتحقق وقته 
الشرعي حسب الرّمن الأذاني قبل هذا الوقت الغروبي الشرعي بمقدار التمكين. و كذلك أن 
أوقات الصلوات الشرعية: الظهر و المغرب و العشاء حسب الزمن الأذاني هي نفس الأوقات 
الحقيقية الحاصلة بالحساب حسب الزّمن الغروبي لهذه الصلوات. 

و هذا منهج آخر للحصول على إرتفاع العصر الأول: 

تكتب كل يوم غاية الإرتفاع للشمس و الوقت الذي تكون فيه الشمس بالقياس طول 
ظل خشبة قدرها متر واحد أو بالحساب. و كذلك يحصل جدول «الإرتفاع ‏ طول الظل). 
طول الظل يستخرج في الجدول ٠,44‏ مترا في يوم ١‏ أغسطس في إستانبول بسبب كون 
غاية إرتفاعها 514* درجة. و يكون الظل في العصر الأول ١,45‏ مترا و الإرتفاع 4” درجة. 
و جدول (الإرتفاع ‏ طول الظل) موجود في آخر تقويم سنة ١974‏ المسمى ب(تقويم سال) 
0 و في آخر كتابنا. و مهما يستخرج وقت العصر الثاني بنفس المعادلة إلا أنه هنا: 

ظا زي ح ظا (تمام إرتفاع الشمس) - 7 + فئ الزوال- طول الظل للعصر الثاني 

ن ح تمام الإرتفاع - بعد السمت - 8 درجة و ١‏ دقائق. و من هنا: 

م - 45 درجة و 4 دقائق وح -* درجة و 47 دقيقة» 

زمن فضل الدائر 4 ساعات و 5ه دقيقة. و حينما يضاف إليه التمكين للعصر الثاني 
يكون العصر الثاني في إستانبول حسب الرّمن الحقيقي في الساعة الخامسة و ه دقائق. يمكن 
الحساب في وقت صلاة العصرء 


-مغع - 


لوقت العصر الأول: 
نز - مام الإرتفا ع - بعد السمت - قوس ظا ١(‏ + ظا )2 


ز, - قام الإرتفا ع - قرس ظا(؟ + ظا 4 ) 

بهاتين المعادلتين يمكن أولا حساب تمام الإرتفاع [زع و ثم فضل الدائر. و هنا 

ظا ى - فئ الزوال ٠‏ 

ويجمع هذا (ظا) مع ١‏ أو 7؛ والزاوية التي ظلها يساوي هذا ا مجموع تكون قيمة [ز] للعصر. 

مركز الشمس في وقت العشاء الأول لصلاة العشاء يكون تحت الأفق الحقيقي بسبعة 
عشر درجة» أي إرتفاعه الحقيقي 17) درجة. و لأنه يؤخذ مجموع الميل مع 4١‏ بدلا من 
تمام ميل الشمس: 

ام تلج و شاه الوم 6 دريو لقاو 

1 

4 - ٠ه‏ درجة و "اه دقيقة. و زمن فضل الدائر “7 ساعات و 74 دقيقة و هو الفرق 
للوقت حسب الزمن الحقيقى لصلاة العشاء من منتصف الليل. و يضاف إلى فرقه من ١7‏ 
ساعة» ٠١‏ دقائق (التمكين) لإستانبول. لأن مركز الشمس كما يتباعد من الأفق الشرعي فيما 
بعدء كذلك ينفصل الجانب الخلفي للشمس من الآفاق بعد مركزها. و وقت صلاة العشاء في 
١‏ آغسطس (آب) حسب الزّمن الحقيقي في الساعة الثامنة و 45 دقيقة» و حسب الزمن 
المشسترك في الساعة الثامنة و 5ه دقيقة» و يطرح زمن فضل الدائر من وقت الظهر الأذاني 
المساوي لمنتصف الليل الحقيقي ثم يضاف إليه زمن التمكين و يطرح تمكين واحد لتحويل 
الزّمن الغروبي ا مستخرج إلى الزمن الأذاني فيكون وقت العشاء الأول الشرعي حسب الزمن 
الغروبي و الأذاني ساعة واحدة و ”4 دقيقة بدون إستعمال التمكين بدلا من إضافته ثم طرحه. 

و في ١‏ آغسطس (آب) عند بداية ظهور البياض المسمى (الفجر الصادق) يكون 


-وغ- 
مر كز الشمس تحت الأفق الحقيقي بمقدار مجموع 15* مع زاوية الإرتفاع أي الإرتفاع الحقيقي 
للشمس يفرق من ( )١5‏ درجة. 

ع 3ن اكاتع لكي سو واو وار 

١ 

ح - 47 درجة و76 دقيقة» وا يقسم على ١١‏ يكون زمن فضل الدائر ‏ ساعات و 
٠‏ دقائق» و هذا زمن البعد لمركز الشمس من منتصف الليل. و يتحقق وقت الإمساك 
الحقيقي» لأن الزّمن الحقيقي يكون صفرا عند منتصف الليل. و يطرح منه ٠١‏ دقائق 
(التمكين). لأن.مسافة الشمس من الإرتفاع (- )١5‏ درجة إلى الأفق الشرعي أقل من مسافتها 
إلى الأفق الحقيقي و جانبها العلوي أقرب من مركزها إلى الآفاق. و لهذا يكون وقت الإمساك 
الشرعي حسب الزمن الحقيقي لمدينة إستانبول 7 ساعات. و يكون وقت الإمساك حسب 
الّمن المسترك في الساعة الثالثة و 4 دقائق. و يضم فضل الدائر إلى وقت الظهر الذي هو مساو 
إلى نصف مدة الليل الحقيقي [أي إلى الساعة الخامسة و 7 دقائق] و يطرح من المجموع ٠١‏ 
دقيقة التمكين فيكون وقت الإمساك حسب الرّمن الأذاني في الساعة السابعة و 017 دقيقة و 
يظهر على شاشة الآلة الحاسبة ماركة كاسيو (028510-82-36009) المبرمجة فضل الدائر / 
ساعات و 58 دقيقة الذي هو فرق وقت الفجر من وقت الزوال. و يطرح هذا من ١‏ 
لتحصيل فرقه من منتصف الليل» و بهذا أيضا يكون فضل الدائر * ساعات و ٠١‏ دقائق. 
أنظروا إلى كراسة آلة ربع الدائرة. 

و تسمى الفترة الزمنية الموجودة بين وقت الفجر و وقت الطلوع (حصة الفجر» و 
تسمى الفترة الزمنية الموجودة بين وقتي الشفق و الغروب (حصة الشفق). يحصل على أزمنة 
هاتين الحصتين بطرح أزمنة فضل الدائر لوقتي الفجر و الشفق من وقت الظهر الأذاني [أي من 
منتصف الليل] أو بإضافة نصف الفضلة إلى تمام فضل الدائر لهما في الشتاء و طرحه منه في 
الصيف و بتحويله إلى الزمن. و لكون إشارة الإرتفاع لوقني الفجر و الشفق ناقصا (-) يبدأ 


فضل الدائر لهما من منتصف الليل. 

ويقول أحمد ضيا بك: [1] (إن علماء الإسلام بينوا أن وقت الإمساك لا يبدأ بإنتشار 
البياض على خط الأفق الظاهري و إنما يبدأ بمجرد رؤية البياض على الأفق أول مرة.) و في 
بعض الكنب الأوروبية الفجرء هو وقت تمام إنتشار الحمرة على الأفق بعد إنتشار البياض» و 
في هذه الكتب يحسب الوقت بالإرتفاع الحقيقي للشمس ( 05" تحت الأفق. و منذ عام 
91 م. وجد في بعض التقاويم أن وقت الإمساك قد أحتسب (- )١5‏ درجة موافقا لكتب 
الأؤزويك هذه. والمتسحرون بناء على هذه التقاويم لا يصح صيامهم لأنهم يستمرون في 
تناول الطعام بعد حوالي ٠١ ١٠‏ دقيقة من وقت الإمساك الذي عينه علماء الإسلام. العبارة 
الآثية مكتوبة في الصفحتين الأولئ و الأخيرة ل(تقويم ضيا) الجيبي لأحمد ضيا بك بتاريخ 
5 الميلادي و ١744‏ الهجري القمري و ١5١5‏ الهجري الشمسي:. (طبع بتصديق من 
الرئاسة الجليلة بعد التدقيق من قبل الهيئة الإستشارية لرئاسة الشؤون الدينية) و لا يجوز تغيير 
أوقات الصلاة المصدقة من طرف الهيئة المتشكلة من العلماء المسلمين الأجلاء و متخصص 
فلكي و قد أعطى ألماليلي حمدي. يازير [؟] معلومات مفصلة في هذا الموضوع في مجلة 
(سبيل الرشاد) ج: ؟. و للوصول إلى النتيجة الصحيحة يؤخذ بعين الإعتبار التغير المستمر 
في ميل الشمس في كل ساعة. 

لنتأكد من صحة ضبط ساعتنا يوم ؛ مايو (آيار) بعد الظهر في إستانبول. و كان ميل 
الشمس في الساعة ١,٠٠‏ بتوقيت لندن أي في أول ذلك اليوم (عند منتصف الليل المتقدم) + 
درجة و48 دقيقة. يقاس الإرتفاع الظاهري جانب الشمس العلوي حسب الأفق الرياضي 
بآلة (ربع الدائرة) في إستانبول و منه يحصل الإرتفاع الحقيقي حسب الأفق الحقيقي للمكان 
الحقيقي لمركز الشمس في السماء بطرح 1 دقيقة ل(نصف قطر الشمس) و إنكسار الضياء 
الخاص بهذا الإرتفاع فمثلا لو وجد هذا الإرتفاع الحقيقي + 45 درجة و ٠‏ دقائق و ساعتنا 


)١(‏ أحمد ضيا بك توفى سنة ١*5‏ ه. ١975[‏ م.] في إستانبول 
)١(‏ ألماليلي حمدي يازير توفى سنة ١751١‏ ه. ١4147[‏ م.] في إستانبول 


2 
الزوالية المشتركة ساعتان و 78 دقيقة فنقيدها على الفور. و ميل الشمس في ه مايو (أيار) + 
١‏ درجة و 5 دقائق و يكون فرق ميل الشمس ١8‏ دقيقة في أربع و عشرين ساعة. و لكون 
ساعتنا متأخرة ساعتين و 78 دقيقة بعد الزوال» و توقيت لندن متأخرا عن توقيت إستانبول 
ساعة واخدة و 5 دقيقة يكون فرق الزمن ما بين منتصف الليل في لندن و وقت قياس 
الإرتفاع في إستانبول ؟١‏ ساعة + ساعتين و 8” دقيقة ‏ ساعة واحدة و 5ه دقيقة - ١١‏ 
ساعة و 47 دقيقة - ١7,1‏ ساعة. و فرق الميل للزمن بهذا القدر ١(‏ + 14؟) ١17,7‏ - ه,ه 
دقائق: و ينبغي أن تحسب فروق الميل عند تعيين أوقات الصلاة أيضا. و لتزايد الميل في 
(آيار) يكون الميل + ١١‏ درجة و ه,لاه دقيقة ل 0 
فضل الدائر هذ 
5-55 جا (الإرتفاع) عد [جا (الميل) ءا جا (العرض»] 5 
جتا ( الميل) ا جتا (العرض) 


_ جارة؛ ج ٠١‏ ق) - [جا(١١‏ ج هلاه ق) كا جا (11 ج)] 


جتا ح 
ججا ١١(‏ ج هرلاه ق) كا جتا (11 ج) 
0 ككولاى -- [5:5لاار١ء‏ ا اكمار١]‏ 
كا ةلاه 
'٠‏ اللا هاخا ؟كلاه, 
اع م ا ل د ملسلل - 41 ؤلار. و من هنا 


٠.رالكةك‎ ٠رالاكةهك‎ 


ح ع /اما درجة و75 دقيقة. و عندما يقسم هذا على ١١‏ يظهر زمن فضل الدائر ساعتين و 
٠‏ دقيقة الذي هو حسب الزمن ن الشمسي الحقيقي. و للوصول إلى هذه النتيجة يضغط على 
أزرار الآلة الحاسبة ماركة (عهاترم) الثْي تعمل بالبطارية: 


2ت صلذ 41 غ صذة اج1دودما 15.575 - 5زأو /+-دوده|] 49.10 1845 ع ومع 41 ع وم |حدوده) 15.575 018/0 
- 4< ومه عق 11112 + 


556 
و يظهر على شائة الآلة الحاسبة: 49.7 ١‏ دقيقة. و لكون تعديل الرّمن (+ 1) دقائق في يوم 4 
مايوه يكون الوقت حسب الزّمن الوسطي المشترك ساعتين و ١‏ دقيقة. فيفهم من هذا أن 

ساعتنا متقدمة بسبع دقائق. 

و الأعداد في المعادلة رقم (7) ل(جتا ح) قد كتبت بصورة مطلقة (بلا إشارة) و لو أن 
مكان البلدة على الكرة الأرضية و موقع الشمس في السماء متحدان في نصف الكرة» أي لو 
أن عرض البلدة و ميل الشمس متخدان في الإشارة تستعمل إشارة (-) في بسط المعادلة 
المذكورة إذا كانت الشمس فوق الأفق أي في النهار و تستعمل إشارة (+) في الليل و إلا 
تستعمل عكسهما. و فضل الدائر الحاصل بهذه الطريقة إن كان بالنهار فهو الزمن بين امحل 
الذي يوجد عليه مركز الشمس و وقت نصف النهار» و إن كان ليلا فهو الزّمن الذي بين انحل 
الذي يوجد عليه مركز الشمس و وقت منتصف الليل. و يمكن إستعمال هذه المعادلة دائما 
بإشارة (-) في بسطهاء و في هذه الحالة تكتب كل الأعداد بإشاراتها و النتيجة الحاصلة (ح) 
تقاس دائما إعتبارا من نصف النهار. 

و لكي نجد فضل الدائر هذا حسب الطريقة الثانية من المعادلة رقم () بالضغط على 
أزرار الآلة الحاسبة ماركة (ع02116) . 


- ومع 41 + 5مك ج241 + - نزو 41 << دزو 72/15 511-75 060 5/0© 
ع 15 + 205 316 


يظهر على الشاشة: (إساعتان و 59 دقيقة و 47 ثانية). و على هذا أن زمن فضل الدائر 
ساعتان و "١‏ دقيقة تقريبا. 

و لتصحيح الإرتفاع الظاهري للجانب العلوي للشمس من الأفق الرياضي المقاس بآلة 
(ربع الدائرة)» يطرح منه إنكسار الضياء الخاص به و نصف القطر الظاهري للشمس لذلك 
اليوم و يضم إليه إختلاف المنظر كي يوجد الإرتفاع الحقيقي لمركز الشمس حسب الأفق 
الحقيقي و ذكر في كتاب (ربع الدائرة) لأحمد ضيا بك أن حساب وقتي الإشراق و الإصفرار 
كحساب الوقت للتأكد من صحة معيار الساعة. 


5-5238 
230 و لنجد وقت صلاة العيد أي (وقت الإشراق) لإستانبول لتاريخ ١١‏ يناير (كانون 
الثاني): هذا الوقت هو وقت يكون فيه إرتفاع الجانب الخلفي (السفلي) للشمس من خط 
الأفق الظاهري مقدار طول الرمح و يكون فيه إرتفاع مركزها من الأفق الحقيقي خمس 
درجات. ميل الشمس ( ١؟7)‏ درجة و لاه دقيقة و الميل بعد يوم واحد (ل )7١‏ درجة و44 
| دقيقة. و فرق الميل لليوم الواحد 4 دقائق و فرق الميل لست ساعات دقيقتان» لأن وقت صلاة 
العيد» تعد 7 ساغعات إعيبارا من 'قضنك الليل تقرييا و[سعابول متقدم يساعين عن لندك و اليل 
وقت الإشراق (- )١١‏ درجة و ١ه‏ دقيقة» لأن الميل يتناقص في هذا الشهر علي الإطلاق و 
حيئما يضغط على أزرار الآلة الحاسبة ماركة كاسيو (74510) التي تعمل بالأشعة الضوئية: 
ح 605 41 + 05 لغ2ث) لؤقدعا 51 [ؤؤدها 21 + - تزو 41 دزو لي] (زددعا 51 (5ددها 21 - مزو 5 0177© 
أوودما 121737 - 15 + ووه 127317 
يظهر على لوحة الآلة: 4 ساعات و / دقائق. و /ا ساعات و 0 دقيقة و هو فرق فضل الدائر 
هذا من وقت الزوال ]١[‏ يكون وقت الإشراق لمركز الشسمس حسب الزمن الحقيقي. و لكون 
التعديل (- 8) دقائق فيكون وقت الإشراق في الثامنة و ه دقائق حسب الرّمن المشترك. و 
يكتب في التقاويم 6 يبإضافة الإحتياط ٠‏ دقائق. و عندما يطرح فضل الدائر من وقت 
الظهر الأذاني ( ساعات و 7١‏ دقيقة) فيكون وقت الإشراق حسب الرّمن الغروبي في الثالثة 
و ١5‏ دقيقة. والمراعاة الإحتياط في وقت صلاة العيد أخرت أوقات الإشراق بمقدار التمكين 
ولهذا السبب وضع وقت الإشراق حسب الزمن الأذاني في التقاويم من غير طرح التمكينه 08 
يقول الكدوسي في نهاية كتابه (يطرح تمكينان [ه درجات] من ضعفي نصف 
الفضلة في الشتاء. و في أشهر الصيف يضاف تمكينان و يحول تمام المجموع إلى الساعة و 
يضاف إلى ” ساعات و نتيجة ذلك نحصل على وقت الطلوع حسب الزمن الأذاني. و 
نحصل على وقت الإشراق عندما يضاف تمكينان بدلا من الطرح أو يطرح بدلا من الإضافة و 
يضاف تمكين واحد إلى النتيجة احتياطا) و رسالة الإرتفاع للكدوسي ألفت في ١758‏ ه. 
[1161م.] وتكرر طبعها في 111١‏ ه. 
وفي نفس اليوم وقت (إصفرار الشمس) هو وقت يقترب فيه الجانب الأمامي (السفلي) 


5-5-9 
للشمس إلى خط الأفق الظاهري قدر رمح أي يكون فيه مركز الشمس في إرتفاع خحمس 
درجات من الأفق الحقيقي. و لكون الإصفرار بعد 1 ساعة من نصف الليل تقريبا و كون 
ساعة إستانبول متقدمة على ساعة لندن بساعة و 5ه دقيقة يكون الميل لهذا الوقت أقل من 
الميل الذي لمنتصف الليل بمقدار خمس دقائق و ١١.5‏ ثانية» أي يكون ( )7١‏ درجة و41 
دقيقة و 47,0 ثانية. و فضل الدائرء بالضغط على أزرار الآلة الحاسبة المبرمجة (بالبروغرام) 

ماركة كاسيو (08510) التي تعمل بالبطارية و تستعمل بتدوير مفتاحها على اليمين: 


الا 41 1510101 إ] [وقدع| 43.5 إوودها 47 إدددها 21 11011 كت بط 


يظهر على شاشة الآلة بسهولة: 4 ساعات و/ دقائقو417,١٠7‏ ثانية ثم تقفل الآلة بتدوير مفتاحها 
على اليسار. و لكون الساعة الحقيقية وقت الزوال صفراء يكون وقت إصفرار الشمس حسب 
الزمن الحقيقي نفس فضل الدائر و هو 4 ساعات و ١١‏ دقيقة حسب الرّمن الوسطي» و 6 
ساعات ١9‏ دقيقة حسب الزّمن المشترك و مجموع وقت الظهر حسب الرّمن الأذاني و فضل 
الدائر ١١‏ ساعة و 75 دقيقة يكون وقت الإصفرار حسب الزمن الغروبي و بطرح تمكين واحد 
منه يكون وقت الإصفرار حسب الزمن الأذاني ١١‏ ساعة و4١‏ دقيقة. وعندما يطرح نقصان تمكين 
وقت الإشراق المكتوب في التقويم من مجموع وقتي الطلوع والغروب حسب الزمن الأذاني أو 
الزمن الوسطي انحلي أو الوسطي المشترك يحصل وقت إصفرار الشمس. و الفرق ما بين وقني 
الإصفرار و الغروب بمقدار نقصان ٠١‏ دقائق من الفرق ما بين وقتي الإشراق و الطلوع. 

و لترتيب الآلة الحاسبة ماركة (36005 -:8 510ىح) للإستعمال السابق يضغط على 


أزرار الآلة الآتية: 
013 + 605 1 ]ناا + ع مأو 3 ملكا 8111 ع مأو 1 ملكا 8101 - مأو 8211 ,2( 83401018 
[ 140128 11017 - 15 + وم 12117 - ومع 


و لنجد وقني العصرين لإستانبول في اليوم الأول من شهر فبراير (شباط): ميل الشمس 


(-17) درجة و ١5‏ دقيقة و تعديل الزمن (- )١7‏ دقيقة و ١‏ ثانية. 
لكون فئ الزوال ح ظا (تمام غاية الإرتفاع ) وتمام غاية الإرتفا ع عرض البلدة ‏ الميل 


ةظ< 

ظا (تهام إرتفاع العصر الأول) ١[-‏ + ظا (العرضالميل)] و 

ظا (تهام إرتفاع العصر الثاني) -[؟ + ظا (العرضالميل)] 
يستخرج الإرتفاعان من هاتين المعادلتين وبالضغط على الأزرار للآلة الحسابة: ملز 

كح - 90-318 115 مما عه - 1 + مها - 53 2531كه 41-17.15 عرق 

يكون الإرتفاع للعصر الأول ٠١‏ درجة و ده دقيقة. ثم يضغط على الأزرار التالية للآلة: 
أوقوهها - 15 + 05» ©81 - 5م 41 + 05» 1418 + 2 مأو 41 < مزة 345 82 أحدودم| 17.15 - مأو 20155 
يظهر زمن فضل الدائر ساعتين و 4٠‏ دقيقة. و عند إضافة ٠١‏ دقائق (التمكين) للعصر الأول 
لإستائيول يكوة وفك العضن الأول سمه الرمخ الحقيقي ساعتين و 0٠‏ دقيقة؛ و حسب 
الزّمن الوسطي ٠‏ ساعات و 4 دثائق و حسب الزمن المشترك ” ساعات و 8 دقائق. و يإضافة 
زمن فضل.الدائر إلى وقت الظهر الأذاني 71 ساعات و ” دقائق] يكون وقت العصر الأول 
حسب الزّمن الغروبي و الأذاني في التاسعة و 47 دقيقة. و بالضغط على أزرار الآلة الحاسبة 


وودوهه ا ح 90-841 7115 20 21 ع 2 + ونه 2 2 [حدوؤوه] 41-17.15 01/6 


يظهر ١5‏ درجة و58 دقيقة ولزمن فضل الدائر بالضغط على الأزرار الآنية: 
391قكجا د 15 + وم عق ع ومه 41 + ومه 2/118 + 2 مأو 41 » مز 520145 71دووة) 17.15 - هذه 55731وه) 15.28 
يكون زمن فضل الدائر 7 ساعات و ١١‏ دقيقة. و وقت العصر الثاني حسب الرمن الحقية 
"ا ساعات و 7١‏ دقيقة» و حسب الزمن 9 
المشسترك ” ساعات و 19 دقيقة» و حسب الزمن الأذاني و الغروبي ٠‏ ساعات و 4" دقيقة. 
و لنستخرج أيضا وقت الإمساك يوم ١‏ آغسطس من الشسكل الأول للمعادلة () بالآلة 


الحاسبة: ع1:116,م. عند الضغط على الأزرار الآنية: 
- 15 + 05 81 05 41 + وم 1041 + 2 مأو 41 خا رزو 7115 0 + هنزو 19 6018/6 


يظهر زمن فضل الدائر: " ساعات و ٠١‏ دقائق و يطرح منه ٠١‏ دقائق (التمكين) و يضاف 
إلى منتصف الليل يكون وقت الإمساك لإستانبول حسب الرّمن الحقيقى 7 ساعات. 
و زمن فضل الدائر هذا الذي وجد لوقت الفجر الصادق لو يطرح من ١7١‏ و يضم إليه 


2-3-5 
٠‏ دقائق (التمكين) لوقت العشاء بسبب عدم طرحه من منتصف الليل [يعني من: الصفر] 
يكون وقت العشاء الثاني حسب الزّمن الحقيقي 9 ساعات تامة. و إذا أضيف فضل الدائر إلى 
وقت الظهر الأذاني المساوي لمنتصف الليل [إلى ه ساعات و 7 دقائق]"و إذا طرح منه ٠٠١‏ 
دقيقة تكون النتيجة /ا ساعات و 017 دقيقة وقت الإمساك الأذاني. 
و لنجد وقت العشاء الأول في يوم ١7‏ آغسطس: بالضغط على أزرار الآلة الحاسبة 


(4510©) المبرمجة التي تعمل بالبطارية. 
لا 41 الاك 0 14 21011 2 517 


يحصل فضل الدائر .4 ساعات و 6" دقيقة. و لكون الساعة الحقيقية صفرا في وقت الزوال إذا 
أضيف ٠١‏ دقائق التمكين يكون وقت العشاء الأول 8 ساعات و 45 دقيقة حسب الرّمن 
الحقيقي و 8 ساعات و 5ه دقيقة حسب الساعة المشتركة. و لكون وقت الظهر س : 
ساعات و ه دقائق ى يكون وقت العشاء الأذاني 4 ٠,‏ أي ساعة واحدة و 47 دقيقة 

و لنحسب أيضا وقت العصر ليوم ١‏ آب (أغسطس) الذي وجدناه حسب العادلة 
ذات الجذر التربيعي بالآلة الحاسبة كاسيو الألكترونية التي تعمل بالأشعة الضوئية و بلا بطارية 
بظهر فى الزوال بالضغط على الأزرار: 88 [:5©] 10 /:55 26 024 


ظهر على الشاشمة: ٠.4417‏ و لتمام الإرتفاع للعصر الأول؛ بالضغط على الأزرار: 
559 121397 مه 12097 1,4913 021 


2 در وبادنائق. و لتحصيل (م) يضغط على الأزرار: 
(وووما 11137 2 + - (9وه] 9 529 56 + 49 + 59 5510 75 


ظهر 5١‏ درجة و 6 دقائق و ٠‏ ثانية. و لتحصيل (ح) بالضغط على الأزرار: 
تدده /1117 - 15 + 2 ع صلو 12877 /8 2 صزو 49 + هأة [55دك] 10 [55ده 75 + صزة [5د5»] 10 ([555ه) 41 غ مزو 15 077 


فيحصل زمن فضل الدائر ٠‏ ساعات و ١ه‏ دقيقة. عند الضغط على الأزرار للآلة 
لحاسبة (36002-:8 28510) المبرمجة التي تعمل بالبطارية لكون إرتفاع العصر الأول 7" 


رجة و١ه‏ دقيقة. 
11011 41 الا إدووها 50 إوووه] 14 21011 اوقدعا 51 إووده| 33 ب 


ظهر على الشاشة ل ح للعصر الأول ساعات و ١ه‏ دقيقة 


لاه عه 


الأوقات التي تكره فيها الصلاة تحريما ثلاث: عند طلوع الشسمس و زوالها 
ي عندما كانت على دائرة نصف النهار أي عند منتصف النهار و غروبها إلا عصر يومه عند 
لغروب أي لا تصح الصلوات المكتوبة التي تبدأ في تلك الأوقات [و صلاة الجنازة و سجدة 
لتلاوة]» و إن صحت النوافل فيها إلا أنها تكره تحريما. و يجب نقض النوافل التي إبتدأها 
المصلي في هذه الأوقات و قضاؤها في أوقات أخرى. و المقصود هنا من طلوع الشمس الزمن 
ما.بين الوقت الذي تبدأ فيه رؤية الجانب العلوي للشمس من الأفق و بين الوقت الذي لا 
يستطيع الناظر فيه أن يمد النظر إليها لكثرة لمعانها أي إلى (وقت الإشراق). و المقصود من 
غروبها الرّمن الذي يبدأ من الوقت الذي يستطيع الناظر فيه أن يمد النظر إليها أو إلى الأماكن 
التي يأني منها الضياء في الجو الصافي العديم الغبار و الدخان حتى غيابها كليا. و يسمى هذا 
الوقت وقت (إصفرار الشمس). قد أخرت أوقات الإشراق عند حسابها بقدر زمن التمكين 
إحتياطاء و لم تغير أوقات الإصفرار. و ذكر الطحطاوي في حاشيته على (مراقي الفلاح) و 
كذا ابن عابدين ان معنى أداء الصلاة في منتصف النهار وقوع ركعتها الأولى أو الأخيرة فيه. 

و كنا قد ذكرنا من قبل أنه يجب عند حساب أوقات الصلاة أن تؤخذ بعين الإعتبار 
الإرتفاعات الشرعية من الأفق الشرعي الثابت لذلك امحل بدلا من الإرتفاعات الظاهرية امختلفة 
حسب خطوط الأفاق الظاهرية امتلفة للإرتفاعات المختلفة في محل ما. و على هذا وقت 
الزوال الشرعي هو الوقت ما بين الوقتين اللذين يكون فيهما الطرفان الأمامي و الخلفي للشمس 
في غاية إرتفاعيهما من الآفاق الشرعية في أماكن الطلوع و الغروب» و هو الزمن بقدر ضعفي 
زمن التمكين لتلك البلدة. مثلا في أول مايو (آيار) بإستانبول غاية الإرتفاع لمركز الشسمس 
نظرا للأفق الحقيقي في وقت الزوال الحقيقي 49 ١4,947+‏ -517,97” درجة. و هذا الإرتفاع 
يتساوى بالنسبة للأفقين الحقيقيين اللذين تطلع و تغرب منهما الشمس. و زمن فضل الدائر لهذا 
الإرتفاع ح > ٠‏ (صفر) دقيقة. و وقت الزوال الحقيقي حسب الزمن الحقيقي في كل زمان و 
مكان في الساعة الثانية عشر. و إبتداء وقت الزوال الشرعي حسب غاية إرتفاعها نظرا للأفق 


52 
الشرعي في محل الطلوع قبل الساعة الثانية عشر بمقدار زمن التمككين. و إنتهاء وقت الزوال 
الشرعي حسب غاية إرتفاعها من الأفق الشرعي في محل الغروب بعد وقت الزوال الحقيقي 
بمقدار التمكين أي يبتدئ وقت الزوال الشرعي لمدينة إستانبول قبل عشر دقائق من الساعة 
الثانية عثشر الحقيقية و يكون أول وقت الزوال حسب الزّمن المشسترك في الساعة الحادية عشر و 
ةا واتختسييق ليه وكهايه في النناعة الثانية عشر و إحدي عشر دقيقة» لأن مقدار تعديل 
امن + ” دقائق. و يبدأ (وقت الظهر) المكتوب في التقاويم في هذا الوقت لمن لا يرون 
الشسمس. و الوقت بينهما ‏ هو عشرون دقيقة ‏ (وقت الكراهة) لإستانبول [أنظر إلى الصفحة 

(11) أو إلى ترجمة (الشمائل الشريفة) [1] لحسام الدين أفندي]. 

و لكون الإرتفاع (ه) للشمس صفرا في وقتي الغروب و الطلوع الحقيقيين تكون 
المعادلة الثالثة في الصفحة :0١‏ جا ح - - ظا م < ظا 6 و على هذا يكون جتا ح - - 
“الا,ء و درجة ح 2 *٠١,4‏ وافضل الدائر في أول مايو (آيار) أي زمن ح > 5 ساعات و 
4 دقيقة و وقت الغروب الحقيقي ” ساعات و 4ه دقيقة حسب الزّمن الحقيقي» و * ساعات 
و ١ه‏ دقيقة حسب الزمن الوسطي المحلي. و 5 ساعات و 5ه دقيقة نحسب الزّمن المشترك» و 
وقت الغروب الشرعي 7 ساعات و ه دقائق. و وقت الطلوع الحقيقي > ١١‏ ساعة ‏ ح - ه 
ساعات و " دقائق حسب الزمن الحقيقي و ه ساعات و" دقائق حسب الرّمن الوسطي و 
لأجل الوصول إلى وقت الطلوع الشرعي يطرح من هذا عشر دقائق (التمكين) لإستانبول 
يكون الوقت 4 ساعات و ”7ه دقيقة و حسب الزمن المشترك 4 ساعات و07 دقيقة. ووقت 
الظهر حسب الزمن الأذاني في الساعة الخامسة و ” دقائق» و عندما يطرح منه [أو من المجموع 
الحاصل بإضافة ١١‏ ساعة إليه] زمن فضل الدائر يكون وقت الطلوع الحقيقي حسب الزّمن 
الغروبي و عند طرح تمكينين منه وقت الطلوع الشسرعي حسب الزّمن الأذاني في الساعة التاسعة 
و 07 دقيقة و من هنا يتبين أيضا أن وقني الغروب الحقيقي حسب الزمن الغروبي و الغروب 
الشرعي حسب الزمن الأذاني يكونان مجموع وقت الزوال حسب الرّمن الغروبي و زمن فضل 


)١(‏ حسام الدين النقشبندي توفى سنة 117417اه. ١855[‏ م.] 


51006 
الدائر (ه ساعات و 5 دقائق + 5 ساعات و 4ه دقيقة - ١١‏ ساعة). 

و لكون سرعة الضوء 7٠٠ ..٠‏ كم. في الثانية و المسافة بين الأرض و الشمس مائة 
و خمسون مليون كيلومتراء يصل ضوء السمس إلى الأرض في ١‏ دقائق و ٠١‏ ثانية. و نحن 
نرى الشمس بعد 8 دقائق و ٠١‏ ثانية من طلوعها. يوجد نوعان من الزّمن و نوعان من الوقت: 
الزّمن الأول هو الزّمن الرياضي و هو يبتدئ عندما يأني مركز الشسمس إلى وقت الزوال أو وقت 
الغروب الحقيقي. و الثاني و الزمن المرئي و هو يبتدئ عند رؤية إتيان الشمس إلى هذين 
الوقتين. و الزمن المرئي يبتدئ بعد الرّمن الرياضي بمقدار 8 دقائق و ٠١‏ ثانية. يحصل الوقت 
المرئي عندما يضاف 8 دقائق و ٠١‏ ثانية إلى الوقت الرياضي الحاصل بالحساب لصلاة ما. و 
عند طرح 8 دقائق و 7٠١‏ ثانية منه يكون الوقت الذي تشير إليه آلات الساعة الوقت المرئي. و 
ان أوقات طلوع الشسمس و جميع الصلوات و كون آلات الساعة ١١‏ فهى الأوقات المرئية؛ أني 
هذه الأوقات حسب رؤية موضع الشمس في السماء و يتبين من هذا أن آلات الساعة تشير 
أيضا إلى الأوقات الرياضية الحاصلة بالحساب. 

و عند الغروب يجوز أداء فرض العصر لذلك اليوم فقط. و على قول الإمام أبي يوسف 
لا تكره صلاة النوافل يوم الجمعة فقط عند الزوال و هذا القول ضعيف. و لا تجوز أيضا صلاة 
الجنازة المجهزة من قبل و سجدة التلاوة و سجدتا السهو. و يجوز أداء الصلاة على الجنازة 
التي إنتهى تجهيزها في هذه الأوقات. 

و هناك وقتان تكره فيهما النوافل فقط. و لا تؤدى النوافل إل سنة صلاة الفجر من 
طلوع الفجر حتى طلوع الشمس و تكره الصلاة النافلة بعد أداء فرض العصر حتى دخول 
وقت المغرب و أداء فرضه. و يكره الإبتداء بالنوافل أي السنن عند صعود الإمام على المنبر يوم 
الجمعة و عند إقامة المؤذن للصلاة» و عندما يؤد الإمام الصلوات المكتوبة مع الجماعة و لا 
يكره أداء سنة الفجر في هذه الحالة» و يؤديها بعيدا عن الصف أو وراء العمود. و قيل يإتمام 
النافلة المبدوءة قبل صعود الإمام على المنبر. 

ولو طلعت الشمس أي بدأ طلوعها و هو في صلاة الصبح فلا تصح صلاته. و تصح 


ا 
صلاته لو غربت الشمس و هو كان يؤدي صلاة العصر. و لو أدى صلاة المغرب ثم ذهب إلى 
الغرب بالطائرة و ظهرت الشمس تجب إعادة صلاة المغرب بعد غروب الشمس. 

وفي المذهب الحنفي يجب الجمع للحجاج بين الصلاتين بجبل عرفات و المزدلفة فقط. 
و في المذهب الحنبلي يجوز الجمع بين الصلاتين للمسافر و المريض و المرضعة و.المستحاضة أو 
عند وجود العذر لنقض الوضوءء و عند وجود المشقة للوضوء و التيمم؛ و للعاجزين من فهم 
أوقات الصلاة كالأعمى و العاملين تحت الأرض و غير المستأمن على نفسه و ماله و عرضه و 
الذي يخاف على معيشته. و أما لمن يتعذر ترك عمله للصلاة فلا يجوز له ترك الصلاة للقضاء 
عند الأحناف» و يستطيع هؤلاء تقليدٍ الحنابلة في مثل هذه الأيام فقط. و عند الجمع يلزم أداء 
صلاة الظهر قبل العصر و المغرب قبل العشاء و النية للجمع عند إقامة الصلاة الأولى أداء 
الصلاتين على التوالي؛ و يلزم أيضا تقليد مذهب الحنبلية في الوضوء و الغسل و الصلاة بمراعاة 
الفرائض و المفسدات فيه. 

و كنا قد حددنا من قبل في الصفحة ١١‏ زاوية الإنحطاط (ط) حل مرتفع. و نحصل 
على درجة هذه الزاوية بالصيغة الآنية: 


نصف قطر الأرض (مترا 7 
ا اا ل ل 20 لخد هدك 1 
نصف قطر الأرض + إرتفاع المحل ‏ 7510/5814 سلا 
(0)... طس 8.,. عا عبار نا > الإرتفاع مترا. 


بتعويض الأرقام مكان الحروف الآنية» و بالضغط على الأزرار الآتية للآلة الحاسبة 
ماركة ع116:::ط التي تعمل بالأشعة الضوئية: نحصل على ساعة 34 فضل الدائر في كل مكان» 
يكون وقت 51 - زمن فضل الدائر إعتبارا من نصف النهار 


..05( 


أوققهجا > 15 + 05» 810 - وم 8 + 005 © + > أو 6 7 2أ5 © - مأقط 
[5 - إرتفاع الشمس م - درجة العرض 8- ميل الشمس] 
و إشارة إرتفاع (م) تكون ناقصا في الليالي و إشارتا العرض (م) و الميل (5) تكونان 
ناقصين في نصف الكرة الجنوبي. 


و وقت الإمساك الأذاني: 


١‏ + الظهر ‏ ح ١(.‏ + ”) > ساعة و وقت العشاء: | ح + الظهر ‏ ؟١‏ - ساعة 


وأوقات الصلاة فيكل مكان تكون بالوقت المشسترك بالآلة الحاسبة ماركة 510.محكما يلي: 


1خ - زاوية فضل الدائر 5 - درجة الطول لبداية الساعة 

- درجة الطول 8- تعديل الزمن - التمكين» 

تؤخذ قيمة 13,57 بالدرجة؛ و 8,2 بالساعة و تكون إشارة 53,3 (-) قبل الظهر و (+) 
بعده. و يحسب 8 - التمكين كما هو مذكور في الصفحة 7 أو يحصل بالساعة للمناطق 
التي درجة عرضها أقل من 4 4* و إرتفاع أعلى مكان لها أقل من 5٠٠١‏ مترا كالتالي: أي يظهر 
على شاشة الآلة الحاسبة أرقام الساعة (صفر) و الدقيقة و الثانية. 


..)14( 


(وووه] 12177 - 3.82 < وم 8 + 205 © + هلو > 1.05 + /1 لا ا 0.03 

يمكن الحصول على نصف الفضلة و فضل الدائر و أوقات الصلاة بسهولة و بسرعة 
بإستعمال (ربع الدائرة) في يوم ما و في الأما اكن التي ميل الشمس و تعديل الزّمن و درجة 
العرض على 4١‏ * درجة بدون أي حساب و معادلة و إستعمال الآلة الحاسبة. يصنع و يوزع 
ربع الدائرة و تعرفة الإستعمال له من قبل مكتبة الحقيقة. توضع اللوحة الخالية للكومبيوتر 
(ماكينة الذكاء) عليها و يرتب حسب أوقات الصلاة. من الممكن أن يحافظ على اللوحة 
المبرمجة بعد إخراجها منها خلال سنين. إذا وضعت اللوحة المبرمجة على الكومبيوتر و 
أعطيت درجة العرض و الطول لمدينة ما للآلة تظهر على شاشتها خلال ثانية جميع أوقات 
الصلوات لتلك المدينة يوميا أو شهريا أو سنويا أو تعطينا تلك الأوقات مكتوبة على ورقة. و 
يمكن إرسال هذه الورقة إلى تلك المدينة خلال ثانية بآلة (الفاكس) المربوطة بالهاتف. 

تنبيه: تكون تأدية الصلوات قبل أوقاتها و بعدها حراما و إثما كبيرا و عندما يأنتي 
جانب الشسمس إلى الإرتفاع الشرعي الخاص بصلاة ما عند جريانها على محركها يبدأ وقت 


د 
هذه الصلاة. و يختلف بعض التقاويم عن تقاويم جريدة تركيا عند حساب أوقات الصلاة 
الشرعية الرياضية لأسباب ثلاث: 

١‏ - يحسبون الإرتفاعات من الأفق الحقيقي. و حقيقة الحال حسابها من خط الأفق 
الظاهري الذي نراه من أعلى مكان لذلك امحل أي من الأفق الشرعي. 

؟ - يختلف محل خط الأفق الظاهري لمكان ما على حسب إرتفاع ذلك المكان. و 
يبدلون الأوقات التي حصلوا عليها حسب الأفق الحقيقي إلى الأوقات الظاهرية حسب 
الإرتفاعات نظرا لخطوط الآفاق الظاهرية لأدنى نقاط لذلك المكان. فأوقات الصلاة تكون 
مختلفة من الأوقات الشرعية و مشكوكة. و حقيقة الحال يجب تبديلها إلى الأوقات الشرعية 
الحاصلة بالحساب حسب الإرتفاعات من خط الأفق الظاهري لأعلى نقطة لذلك المكان أي من 
الأفق الشرعي. 

م - بعد الحصول بالحساب على الأوقات الحقيقية مجع مركز الشمس إلى الإرتفاع 
الحقيقي» يجب تبديلها إلى الأوقات الشرعية التي يأتي فيها جانب الشمس إلى الإرتفاع 
الشرعي. و الإرتفاع الحقيقي هو الإرتفاع الذي يبدأ من الأفق الحقيقي. و أما الإرتفاع الشرعي 
فهو الإرتفاع الذي يبدأ من الأفق الشرعي. و الفرق بين هذين الإرتفاعين هو فرق الإرتفاع بين 
الأفق الحقيقي و الأفق الشرعي. و تسمى الفترة الزمنية التي تقطع فيها الشمس فرق هذا 
الإرتفاع زمن (التمكين). و زمن التمكين في محل ما ثابت. و أزمنة التمكين للصلوات 
الخمس متحدة بعضها بعضا و علماء الإسلام قد أخذوا في عين الإعتبار عند حساب الأوقات 
الشرعية جميع المراكز في محل ما نفس زمن التمكين لتصحيح هذه الأخطاء الثلاثة. و زمن 
التمكين لإستانبول هو عشر دقائق. و زمن التمكين جنة للصلوات و الصيام من الفساد. و 
يستعمل تمكين واحد لتبديل الأوقات الحقيقية الرياضية الحاصلة بالحساب لجميع الصلوات إلى 
الأوقات الشرعية الرياضية. و إستعمال تمكينات مختلفة لكل وقت صلاة و صوم ليست 
موافقة أصلا للعقل و العلم و الشرع. 


ا 
إرتفا ع أوقات صلاة العصر لكل درجات العرض 
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مثلا لكون ميل الشمس في الثاني من شباط (فبراير) في إستانبول بدرجة - ١5,448‏ فيكون غاية الإرتفاع ١5,4487‏ + 
8 > 70,11 درجة» و ظله ١,58‏ مترا و ظله في العصر 7,58 مترا و الإرتفاع للغصر 7١,7١‏ درجة. و يحصل 
على فضل الدائر بآلة الحاسبة ساعتين و ١؛‏ دقيقة. ويكون وقت العصر ة ساعات و 47 دقيقة حسب الرّمن الأذاني 
و" ساعات و 4 دقائق.حسب الرّمن المشترك و بدون إستعمال الجدول البين أعلاه يكون إرتفاع الشمس للعصر الأول 
درجة بالضغط على أزرار الألة الحاسبة ماركة ع10116ط كالآتي: 
ودووح - 111 - 90 515 مه 2ق - 1 + مو - [إحدودم| 90-32,12 
أو بآلة ربع الدائرة إذا أنى الخيط إلى رقم غاية الإرتفاع على قوس الإرتفاع فيكون الرقم الذي يصادفه الخيط في قوس 
(الظل المبسوط) طول الظل لفئ الزوال. 


مبحث إستقبال القبلة 

إستقبال القبلة هو إقامة الصلاة مواجه القبلة (الكعبة) و ليست إقامتها للقبلة. كانت 
القبلة من قبل القدس. و أمر التولّي إلى الكعبة المشرفة بينما كان يصلّي النبي مَل بالمسلمين 
الركعة الثالئة من صلاة الظهر أو العصر في يوم الثلاثاء في منتصف شعبان المعظم بعد )١17(‏ 
سبعة عشر شهرا من الهجرة النبوية. و تصح الصلاة في المذهبين الحنفي و المالكي إن صادفت 
الزاوية المتقاطعة لإستقامة أعصاب العينين إلى الكعبة المعظمة. و هذه الزاوية 4 درجة تقريبا. 
و إستقامة القبلة لإستانبول نحو الشرق بمقدار زاوية قدرها ٠١‏ درجة من الجنوب تقريبا. و 
تسمى هذه الزاوية (زاوية القبلة). و إستقامة القبلة لمدينة ما تابعة لدرجات الطول و العرض 
لها. تشير الجهة الموجودة فيها الشمس أو الخط الوسطي للزاوية الموجودة بين العقرب و الرقم 
7 :في آلة الساعة المضبوطة حسب الزمن الزوالي امحلي إلى الجنوب تقريبا في وقت الزوال في 
نصف الكرة الشمالي إذا وجه وجه هذه الساعة إلى السماء أفقيا و عقربها إلى الشمس. مهما 
يكن ميل الشمس و تعديل الزمن أقرب من الصفر تكن النتيجة دقيقة جدا بذلك القدر. و 
تحصل على إستقامة القبلة لإستانبول هكذا: درجة العرض لكة المكرمة ع٠‏ - 7١‏ درجة و 5" 
دقيقة و درجة الطول لها من غرينويش [108«م6766] ط - 75 درجة و 00 دقيقة. و درجة 
العرض لإستانبول ع > 4١‏ درجة و درجة طولها ط - 56 درجة. و لهذا يكون الفرق بين 
درجتي العرض لهما ١9‏ درجة و 4” دقيقة و فرق درجتي الطول لهما ف > ٠١‏ درجات و 
٠‏ دقيقة. و زاوية القبلة (ق) لإستانبول تقريبيا بالإستفادة من الإيضاح الهندسي في كتاب 
(معرفتنامه) باللغة التركية للعلامة إبراهيم حقي الأرضرومي: 


جا(مدروم -ط) ‏ اجاؤءاج .دق) وفلاما 
97 صا كن كلاس © سل كلك لش ا ل 007 
جارع-58,١7)‏ اجارواج :9ق كلل 


تحصل : ق - ١9‏ درجة و8١‏ دقيقة. 


لدهمة- 


إخطار: لكون فرق درجة الطول (ف) لإستانبول من مكة المكرمة أصغر من "٠١‏ درجة» 
ق هذه قريبة من النتيجة التي تعطيها المعادلة القطعية التالية. 


إذا كان فرق درجة الطول أكثر من ١١٠١‏ درجة تحسب زاوية (ق) بالدستور التقريبي 
للنقطة المتناظرة لمركز الكرة الأرضية لمكة المككرمة (لكون طولها (- )١50,17‏ درجة و 
عرضها (- 1,47؟) درجة.) و تطرح النتيجة من ١٠0‏ درجة و بهذا تحصل على زاوية القبلة 
التقريبية. (أ ز) دائرة نصف النهار. 

ش - النقطة التي يقطع فيها شاقول مدينة ما الكرة السماوية 

زح نقطة الزوال 


و تعطينا هذه المعادلة المستخرجة من المثلئات الكروية زاوية القبلة القطعية: 
جا 2ط 
5007 : جا 79,85 - ط) 

جتا 9,837 - ط) كا جا ع-99568,ء كا جتا ع 


و(ع)و(ط) هنا هما درجات العرض والطول للمحل الذي تحسب زاوية القبلة لها. ع في شمال 
خط الإستواء (+) وفي جنوبه (-). تؤخذ ط في شرق لندن (غرينويش) (7)» وفي غربها (-). 


5ك- 

و (ق) الحاصلة زلوية بين خطين (قوسين) المتوجه أحدهما من تلك المدينة إلى الجنوب 
و الآخر إلى القبلة. 

و للحصول على القبلة يتجه إلى الغرب في الأماكن الموجودة شرق القبلة و إلى الشرق 
في الأما كن الموجودة غربها إعتبارا من الجنوب الجغرافي مقدار زاوية (ق) في الكرة الأرضية 
التي يقسمها إلى قسمين الدائرة التي هي عبارة عن طول القبلة ط١٠‏ > 59,47 درجة و طول - 
١:‏ . وق المتحصلة بهذه المعادلة يجب حصولها (-) في الأماكن المتجهة فيها إلى الغرب 
و (+) في الأماكن المتجهة فيها إلى الشرق. و إذا حصلت نتيجة الحساب عكس هذا يحصل 
على زاوية القبلة بإضافة (+ ١8٠١‏ درجة) أو( ١8٠١‏ درجة). فمثلا يضغط على أزرار الآلة 
الحاسبة ماركة (08510) لمدينة كراتشسي التي ط -17” درجة و ع > 75 درجة لها: 

هها /11019 - 211 + ملو - 39.83-67 منا8 2 0.3925 ,ا و0 25 - لهأو 25 5مه - 39.83-67 

و تحصل زاوية القبلة ‏ 417 درجة و 77 دقيقة لكراتشي 

و كذلك تحصل + 78 درجة و 7١‏ دقيقة لإستانبول. و بعض قيم (ق) التي حسبت 
قطعية و(تقريبية) كما يلي: والقيم الثلاثة الأخيرة وجدت بالدستور التقريبي للنقطة المتناظرة. 

مونيخ: 0٠‏ درجة (/41 درجة)» لندن: ١‏ درجة (7ه درجة)» بازيل: 5ه درجة (0٠ه‏ 
درجة)» فرانكفورت: 7ه درجة (417 درجة)» طوكيو: ١١1‏ درجة ١70(‏ درجة)» نيويورك: 
5 درجة ١714(‏ درجة)» قماسي: ١١٠‏ درجة (5؟١‏ درجة). 

و نقطة ب في الشكل الذي على بمين الصفحة 54 هي النقطة التي يقطع فيها خط 
القبلة (ج ش) دائرة الميل (أ ب) عموديا. و في المثلث الكروي العمودي (أ ب ش)» حسب 
معادلة نايير: 

جتا  10(‏ ع) > ظتا] عا ظتا ق 
ولكون ظاعكاظيتا ع-١2001‏ باإستمرار ‏ جاع (١/ظا‏ ما (١/ظاق).‏ 

و من هنا يكون ظا- ١/(جا‏ ع كا ظاق) فمثلا لليوم الثاني من شهر شسباط 

بالضغط على أزرار الآلة الحاسبة ماركة (و16غ:::م) 


-؟- 
2و 3212 ع درق إجدودع) 28.21 + طزو 41 + 1 8/0 


يحصل | - هرءلا درجة و لمدينة إستانبول | - ه,١/,‏ درجة على الدوام و في المثلث 
الكروي العمودي (أ ب ج) أيضا: 


جتا (( + ح) - ظا 5 < ظتا د. 


ولكون جتا | - ظا ع ءا ظتا د في المثلث (أب ش).» يكون ظتا د - جتا إ/ظا ع 
و جتا ( + ح) - ظا ق ا جتا ] + ظا ع . و بالضغط على أزرار: 


:55م - 15 + - 70.5 - وم 3830 2< 32 41 + 05» 70.5 ا 130 -/+ 38 1/0 


يكون (ح) زمن فضل الدائر أي لقوس (ج ز) ساعة واحدة و 45 دقيقة. و يذكر في 
حاشية ربع الدائزة للكدوسي (أن المرئ المضبوط عندما يؤتى إلى خط القبلة يكون تمام 
الدرجة التي صادفه الخيط في إرتفاع القوس درجة فضل الدائر لوقت ساعة القبلة في 
إستانبول. و إن قسّم هذا على ١١‏ يكون ساعة فضل الدائر) يحسب (وقت القبلة) أو (ساعة 
القبلة) في الحين الذي يوجد فيه الشمس حذاء القبلة لكل يوم حسب الساعة المستركة بطرح 
زمن فضل الدائر من ١7‏ و أخذ تعديل الزّمن و فرق الطول في الإعتبار. و في مثالنا يكون ٠١‏ 
ساعات و 7 دقيقة. عندما يطرح فضل الدائر و تمكين واحد من وقت الظهر الأذاني تكون 
ساعة القبلة الأذائية ه ساعات و " دقائق. و إن أتجه في هذا الآن إلى الشمس يكون قد 
إستقبل إلى القبلة. إن كانت القبلة شرق الجنوب تكون الشمس في الشرق أيضا أي قبل الظهر 
يجب أن يكون (ح) في معادلة الوقت. (-). 6- ميل الشمس و إذا كان 8- ع »» ١١,47‏ 
درجة تأني الشمس فوق الكعبة بالضبط مرتين في السنة. و في هذه الأيام من اتجه إلى الشمس 
في وقت ساعة القبلة في جميع العالم يكون قد اتجه إلى القبلة. 

وقد أخذ أحمد ضيا بك درجات الطول و العرض كبيرة نسبيا و عمل الحساب 
بجدول لوغريتما و حصل على ق > 4؟ درجة لإستانبول و عند إعادة بناء المسجد في مرسي 
قنديللي في إستانبول قد احتسب محرابه بهذه المعادلة. 


له 

إذا وجدت جهة الجنوب بالبوصلة و اتجه إلى الشرق ١‏ درجة من هذه يكون قد 
إستقبل إلى القبلة في إستانبول. و لكن إبرة البوصلة تشير إلى القطبين المغناطيسيين. و هذان 
ليسا بقطبي المحور للكرة الأرضية. و يتغير مكان القطبين المغناطيسبين بمرور الزمن. و يدوران 
حول القطبين الحقيقيين دورا واحدا في زمن قدره ستمائة سنة تقريبا. و تسمى الزاوية التي بين 
إستقامة البوصلة و إستقامة القطب الحقيقي في مدينة ما (زاوية الإنحراف). و تختلف هذه 
الزوايا بإختلاف الأماكن. و هناك أماكن مسكونة انحرفت فيها إبرة البوصلة قدر ٠‏ درجة 
إلى الشرق (+) من السمال أو إلى الغرب (-). و تختلف أيضا زاوية الإنحراف محل ما في كل 
سنة. إِذَا عندما وجدت الجهة بالبوصلة في مكان ما تجب إضافة زاوية الإنحراف إلى زاوية 
القبلة أو طرحها منها. و زاوية الإنحراف لإستانبول + © درجات تقريبا. و لذا إذا اتجه إلى 
الشرق من جهة الجنوب المفهومة بالبوصلة في إستانبول 8؟ درجة + ”7 درجات - 7١‏ درجة 
يتحقق إستقبال القبلة. 

و إذا تحصلت جهة الجنوب بنجم القطب أو الساعة أو خط (نصف النهار) المرسوم 
على الأرض لا تلزم إضافة زاوية الإنحراف إلى زاوية القبلة. و تستحصل جهة القبلة في 
إستانبول بالإتجاه من الجنوب إلى الشرق 7/8 درجة. و لهذا توضع ساعتنا على الطاولة و يوجه 
رقم ” إلى الجنوبء و عند ايصالنا عقرب الساعة إلى نخمسة يشير إلى القبلة. 

و يجوز الإنحراف من القبلة حتى في الصلوات المكتوبة بسبب المرض و نخحوف العدو 
و السارق أو الخطأ في تعيينها و لكن يجب الإستقبال إلى القبلة في السفيئة و القطار. 

و يلزم على المسافر في السفينة و القطار أن يضع بوصلة بجانب مكان سجدته 
بعد إستقباله إلى القبلة في صلاة مفروضة. كلما اتجهت السفينة و القطار إلى مكان آخر 
يجب إستقباله إلى القبلة أو يلزم توجيهه من قبل شخص آخر إلى اليمين أو الشمال. و إن 
إنحرف صدره من القبلة تفسد صلاته. لأن السفينة و القطار مثل البيت و ليس مثل الحيوان. 
و لا.تجوز الصلوات المفروضة من لا يستقبلون إلى القبلة في الحافلة و القطار و البحر 
المموج؛ و لهذا يستطيعون أن يجمعوا بين الظهر و العصر و بين المغرب و العشاء مدة 
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وجودهم في السفر تقليدا للمذهب الشافعي. و الحنفي إذا لم يمكن له إستقبال القبلة عند 
السفر ينبغي أن يجمع في النهار صلاة الظهر مع العصر متواليا بعد خروجه إلى السفر عندما 
وقفت ال حافلة في مكان ما في وقت الظهر و في الليل صلاة المغرب مع العشاء في وقت 
العشاء و عند نيته لهذه الصلوات الأربعة يلزم أن يقول (نويت أن أصلي محا قينا 
للمذهب الشافعي). و عند المذهبين الشافعي و المالكي إذا دخل في مكان ما و هو نوى 
أن يمكث أكثر من ثلاثة أيام غير يومي الدخول و المخروج أو ظن أن أمره سينتهي قبل أربعة 
أيام و أقام أكثر من ١8‏ يوما يكون فيه مقيما. وإذا خرج من هنا لا يكون مسافرا حتى ينوي 

السفر إلى المسافة قدرها /٠١‏ كيلومترا. 

و يقول في (الفتاوى الفقهية): [1] (لو أخر المسافر الظهر مثلا على نية الجمع مع العصر 
حتى خرج وقتها ثم صار مقيما فعليه قضاء الظهر أولا و لا إثم عليه). 

و من يقلد مذهب الالكي أو الشافعي بسبب وجود الحشو أو التلبيس بالمعادن في 
أسنانه إذا مكث في بلد ما أكثر من ثلاثة أيام و أقل من خمسة عشر يوما ينبغي أن لا يقصر 
الفرائض و أن يصلي أربع ركعات. و إذا قصرها لا تصح الفرائض التي أداها ركعتين في 
المذهبين المالكي و الشافعي و أما في المذهب الحنفي إذا أدى أربع ركعات فجائز مع الكراهة. و 
كذلك صحة صلاته إذا لامس جلده إلى إمرأة أجنبية أو نقض وضوءه في الصلاة في المذهمب 
المالكي. و قد بين في كتاب (السعادة الأبدية) باللّغة التركية في آخر مادة 4ه أن هذا الشسخص 
لا يجوز له أن يجمع بين الصلاتين في بلد يكون فيه مسافرا بدون حرج. 

مهما كان تعيين بداية شهر رمضان امبارك بالحساب و التقويم غير جائز من قبل إلا أن 
تعيين القبلة بالحساب ونجم القطب [التعيين بالبوصلة] وأوقات الصلوات بالتقاويم المعدة 
بالحسابات الفلكية جائز. و إن لم يكن تعيينها بالحساب و الآلة قطعيا إلا أن بها يحصل الظن 
الغالب. و يصح تعيين القبلة و أوقات الصلوات بالظن الغالب. و في الأماكن التي لا يوجد 
فيها ا محراب و لا يمكن تعيينها بالحساب و النجوم يجب السؤال من المسلمين الصالحين الذين 


)١(‏ مؤلف (الفتاوى الفقهية) أحمد بن حجر المكي توفى سنة 65 ه.. سحت م.] في مكة المكرمة 
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يعرفون القبلة. و لا يسكل من الكافر و الفاسق و الأطفال. و إن كان يعتمد في المعاملات 
للكافر و الفاسق و لكن لا يعتمد لهما في الديانات [أي العبادات]. و لا يلزم أن يبحث عن 
الشسخص الذي يعرف القبلة بل يتحري نفسه؛ و يصلي إلى الجهة التي قررها. و لا يعيد صلاته 
إن أدرك أنه أخطأ في إستقبال القبلة من بعد. 

و ليست القبلة هي بناء الكعبة المعظمة بل عرصتهاء أي الفضاء من الأرض إلى العرش 
فهي القبلة. و لهذا يمكن أداء الصلوات إلى هذه الجهة لمن يكون في البثر [البحر] والفج العميق 
و على قمة الجبال العالية [و الطائرة]. [و على الحاج الذهاب إلى تلك العرصة و ليست إلى 
بناء الكعبة المشرفة. و لا يقال حاجا لمن يذهب إلى أماكن أخرى.] 

و يقول العلامة ابن حجر المكي الهيتمي في كتابه (الفتاوى الفقهية): (صرح النووي 
في شرح مسلم عن العلماء بأنها لا تغير عما هي عليه من بناء الحجاج أي بالنسبة لناحية 
الحجر وْ تعلية باب البيت و سد بابه الغربي فهذا هو الذي فعله الحجاج فيها و ما عدا ذلك 
فهو من بناء ابن الزبير رضى اللّه عنهما فقول العلماء أنها لا تغير عن ذلك ظاهر في حرمة 
تغييرها ومن ثم لما سأل الرشيد مالكا رضى اللّه عنه في تغيير بناء الحجاج قال مالك نشدتك 
الله يا أمير المؤمنين لا تجعل هذا البيت ملعبة للملوك لا يشاء أحد الا نقضه و بناه فتذهب هيبته 
من صدور الناس و استحسن الناس هذا من مالك و أثنوا عليه به فصار كالإجماع على منع 
تغيير بنائها بل نقل عن الزهري أن عبد الملك ]١[‏ أراد هدم بناء الحجاج )ع لما بلغه و صح 
عنده أن ما فعله ابن الزبير هو الحق الموافق لما صح عن النبي عَْتُهُ أنه قال لولا حدثان قريش 
بكفر لنقضت الكعبة و جعلتها على قواعد إبراهيم فمنعه الزهري من ذلك نظير منع مالك 
الرشيد و من تعدى و زاد في الطول أو العرض فالذي يظهر أنه إن تيسر هدم ما زاده من غير 
فتنة و لا إخلال ببنائها الأول وجب و إلا إمتنع و هذا هو السبب و الله أعلم في إمتناع العلماء 
من تغيير بناء الحجاج). 


].م7١[ ه.‎ ١ عبد الملك بن مروان الأموي توفى سنة‎ )١( 
].م1/١‎ 4[ (؟) حجاج بن يوسف الثقفي والي العراق مات سنة 98 ه.‎ 
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و يجمع بين الصلاتين بسبب المرض أو خوف سرقة ماله أو غرق السفينة أو خوفه من 
السبع أو العدو أو ذا نزل من دابته لا يمكن ركوبه بدون معاون و إذا أوقف دابته نحو القبلة 
لاينتظره أصدقاؤه. و إن لم يستطع أن يجمع بينهما يؤد الفرض إلى جهة إستطاع أن يستقبلها 
ولا يعيدها. لأنه لم يكن هو نفسه مسببا لهذه الأسباب بل هي سماوية أي غير إختيارية. 
و لاتصح صلاة من لا يعرف جهة القبلة إذا أداها بدون النظر إلى امحراب أو السؤال 
ممن يعرفها أو التحري بنفسه و لو أصاب القبلة. و لكن إذا عرف بعد أداء الصلاة 
أنه قد أصابها تصح صلاته. و إذا تعلم إصابتها أثناء الصلاة لا تصح. 
و إذا لم يؤدها إلى الجهة التي تحراها و قررها تجب إعادتها و لو 
علم أنه أصابها. و كذلك يعيد الصلاة من يظن أنه 
صلاها غير متوضئ أو ملابسه نجسة أو لم 
يدخل الوقت و بعد ذلك فهم 
أن ظنه هذا خطأً. 
و الله أعلم بالصواب و إليه المرجع و المآب. 


عولد 
ألفه الفقير 
المنظور بنظر السيد عبد الحيكم الارواسي 
حسين حلمي بن سعيد العبيد العاصي 
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أهمية الحجاب الشرعى 


إن كلمة السئر والعورة كلات عربية » ومعبى ستر العورة: 
غطها وحجبهاء وستّر الشئ هو الذى ينبغى اسئتاره وحجبه» والعورة 
فى العربية اسم لكل شئْ يستره الإنسان من أعضائه أنفة” وحياء”» 
وتستعمل هذه الكلمة استر الأشياء وحجبهاء وتطلق فى اصطلاح 
اللشر ع على أعضاء البدن المستورة » وقد ورد فى الحديث النبوى 
الشريف : «اللهم استر عوراتنا وآمن روعاتنا » . 

عورات النساء : وكانت بداية هذه الكلمة ف اللغة الأردية 
هذه المعانى نفسها وأطلقت كلمة العورة على النساء من هذه الجهة 
ولكن لكثرة استعالها خصصت هذه الكلمة كاسم لانسوة » ومن 
المعلوم أن المرأة يقال لها : النساء كنا ورد فى القرآن الكريم : 
« أو الطفل الذين لم يظهروا على عورات النساء » ويقال للنساء 
فى الأردية: المستورات» وكلمة المستورات أقرب إلى المفهوم فى 
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حين أن كلمة الحوانين ليس ترحمتها الحقيقية؛ ومع ذلك فحسب 
القاعدة الرائجة تستعمل كلمة العورة هنس اللطيف أى النسوة» 
وترحة النساء الحقيقية هى : خاتون أو الدواتين . 

وتما ينبغى أن بمعن النظر فيه هو أن الشخصية البّى ندعوها 
ف خطاباتنا وكتاباتنا باسم اللحتجبة وصاحبة اللحدر والشى الذى 
ينبغى أن يستر أى المرأة نرى بأعيننا أن الجنس المديد ومرأة 
العصر الحاضر لا تحتجب وصار الأمر ا قال الشاعر : 

يعكسون الأمر ويسمون الزنجى بالكافور 

والعجب أن الى ينبغى أن تحتجب هى أيضا تعترف بذلك وتطلق 
على نفسها كلمة ” العورة “ أى تسم أنها مما ينبغى أن تحتجب . 

معنى الستر : هو التغطية والحجب والإخفاء » والذين 
يتكلمون باللغة الأردية يفهمون أن معنى ستر 'العورة هو حجاب 
النساء مع أن مفهومه ومعناه شامل وحيط للرجل والمرأة إذ معناه 
ستر الشئْ الذى ينبغى أن يستر . 

وإن أحكام الحجاب واضّة صريحة فى القرآن الكريم وإن 
التوجيهات والإرشادات الى نجدها فيه فى هذا الصدد هى لكل 
من الرجال والنساء؛ وهى ق صالح البشر بلا ريب » وإن أوامر 
القرآن الكريم جميعها هى فى الحقيقة لمن بؤمن بالله ورسوله واليوم 
الآخر والذى يخشى الله ويصلى ويتصدق . 


يقول الله تعالى : « ذلك الكتاب لاريب فيه» هدى للمتقين» 
الذين يؤمنون بالغيب ويقيمون الصلاة وما رزقناهم ينفقون » 
والذين يؤمنون بما أنزل إليك وما أنزل من قبلك وبالآخرة 
هم يوقنون » ١‏ البقرة - ؟ إلى 5 ). 

ومن المعلوم أنه لا مكن لأحد أن يستفيد من القرآن الكريم 
والتوجيهات الربانية إلا بالإبمان بالغيب والإبمان به تعالى والتقوى, 
والتى* هو الذى يخاف الله جل وعلى ويؤدى فرائضه وواجباته 
وسننه ويجتنب الحرام والفواحش . 

الأصل والأساس : إن الإيمان بالغيب هو الأصل والأساس» 
فإن لم يوجد الأصل فلا يمكن الحصول على بركات القرآن الكريم 
والتمتع من ثمراته »ء وما لاريب فيه أن المؤمن إذا أمره 
الله تعالى بأمر فلا يبت له مجال السؤال عن سيبه وأنه لم فرض 
ولأى سبب أمر ؟ فإن أوامره تعالى قطعية ء وهى تطالب منا 
العمل على جميعها بنصها وفصهاء ومن البديهى أن مطالية احاوق 
الإيضاح والتفصيل من خالقه وكذا مطالية العبد ذلك من سيده 
أمارة سفاهته وقلة عقله وسوء فهمه » نعم يجوز له السؤال عن 
مولاه لأجل العمل الكامل بمقتضى أمره » أما سؤاله لغرض 
آخر فإن ذلك ممنوع ؛ إذ من شقاوة الإنسان التدخل فى أموره 
تعالى وسؤاله لاص من الواجيات وليس ذلك من دأب المؤمنين 
حيث يقول تعالى : « إنما كان قول المؤمنين إذا دعوا إلى الله 
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ورسوله ليحك بينهم أن يقولوا آمنا » . 

لعنة الله : إن الشيطان علل لعدم موده لدم بقوله : 
و خلقتى من ذار وخلقته من طين » أى فكيف أسجد له » وبناء” 
عليه لعن إلى يوم القيامة لعتوه وتمرده ٠‏ وأمر الله الناس بلعنه 
وجعل ذلك اللعن سيب #صول على الأجر والمثوبة . 

وإن ما نقدمه فى هذا الكتيب هو من يؤمن بالغيب ٠‏ فإن 
الذى يحرم من ذلك لا يفيده أى وعظ وإرشاد ولا يعتبر بأى 
نصيحة ولا يعمل على أى تعلم دز :: 

إن القرآن الكريم جميعه وكل آية آية منه تطالب مذا الإيمان 
به والعمل عليه » وثرك العمل عليه معصية وإنكاره كفر » 
ونقدم لذلك مثالا" : 

الجهل كل الجهل : يقول بعص الناس: لا نعتر ف بوجود 
الجن » فالذى يقول ذلك عمداً وجداً فإنه ينكر ما ذكره القرآن 
الكريم وذلك كفر بلاشك » إذ أن القرآن الكريم يبين لنا يكل 
صراحة ووضوح آن الجن أيضاً خلق من خلق الله » وفيه سورة 
باسم سورة الجن»؛ وقد قرن ذكرهم مع ذكر الإنس ف مواضع 
عديدة » فاللم هو الذى يؤمن مجميع ما ذكره الله تعالى فى محكم 
بر يله» وعليه أن يعترف بوجود الجن وبكونهم خلقاً من خلق الله 
وقد قدمنا هذا المقال كالنموذج ونرى مثله أوامر واضحة فى 
القرآن الكر بم التى لها صلة بكل ناحية من نواحى حياتنا ويجب 
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علينا حيعاً الإيمان بها والإذعان لها » فإن عدم قبول أى أمر من 
أوامره تعالى كفر وخروج عن طاعته , 

قانون القرآن : لم يرك القرآن الكريم أى ناحية من نواحى 
الحوياة البشرية ولا شعية من شعبها إلا ذكرها وفصلها . فيذكر 
خلق الإنسان وبدايته» وبأى شئْ خلق ؟ وكيف كان نطفة” أول” 
ثم علقة” ثم قيض + ركيت كن فق أيام رضاعه؟ وما هى المسائل 
الى. تتعاتى به بعد بلوغه ؟ وما الذى يتعلق بلباسه وطعامه وشرابه 
ورزقه الحلال ؟ وكيف يجب عليه الاجتناب عن الحرام ؟ وعدا 
ذلك من النواح والطلاق والعدة والميراث والتجارة والعبادات 
وجميع ما يتعلق يحياة الإنسان وتهذيبه وتربيته » كل ذلك ذكره 
القرآن الكريم مفصلا . 

كنا ذكر أيضاً ما يتعلق بحياة الإنسان الأخر وية مما يقع له 
فى القبر والحشر والجنة والنار بكل تفصيل وتوضيح » وقد بين 
ذلك كله نبيه الأكرم يَف بكل استيعاب لكى يسهل لاق العمل 
على أوامر خالقهم والحصول على مرضاته والوصول إلى جنته . 

الغاية و الهدف : إن الغرض والغاية هى إيبجاد إنسان كامل 
ومجتمع مؤمن »ولا يمكن الممصول على هذه الغاية إلا بالإ يمان بالغيب» 
وبذلك وعدنا القرآن الكريم » وإن هؤلاء الذين يؤمنون بالغيب 
ويعملون على أوامره تعالى يطالب منهم القرآن الكريم أن يعملوا 
على أوامره فى صدد الحجاب والستر » فإن الله تعالى رضى لهم 
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ذلك وأحيه هم وطلب منهم العمل عايه . 

عورة الرجل : وقبل أن نذكر أوامر القرآن الكريم يحدر بنا 
أن نذكر العورة ونشير إلى ما يقع فيه مجتمعنا فى هذا الصدد » 
فعورة الرجل من السرة إلى الركبة ويجب عليه ستره ولا يحوز له 
كشفها للرجال ولاللنساءء فالملابس الى تبدو منها عورة الإنسان من 
السروال القصبر الداخلى وملابس الغسل والتروش لايجوز اللعروج 
بها أمام الناس ويأثم بفعله ذلك؛ إذكشف العورة حرام ولعن الله 
الناظر والمنظور [ليه » ومن الئاس من ير فع إزاره فوق ركبتيه 
عند العمل وما ذلك إلا لعدم علامهم بالمسائل وأوامر الشرع ٠‏ 
أو عدم اعتنائهم بأوامر الرب وإن ذلك سبب للإثم ومعصية ومجابة 
اسخط الله تعالى » ومن الناس من يعقد سرواله وإزاره نحت 
مرته » فإذا كان عليها قيص فلا حرج ف ذلك ولكن إذا تزع 
قيصه يبدو منه ما تحت سرته مع أنه لايحوز له كشفها أمام أحد 
سواء كان ابنه أو بنته أو أى إنسان آخر سوى زوجته لآأنه يحب 
على الإنسان ستر عورته أمام كل إنسان . 

الحجاج الكرام ٠‏ ومن العادات الشنيعة ما يفعله بعض 
المجاج حيث يعقدون إزار الإحر ام تحت سرتهم حسب ما تعودوا 
به ى السروال؛» و بما أن الرداء الفوقانى لايغطى الجسم كله فى أ كار 
الأوقات فتبدو عورتهم» وبذلك يرتكبون الحر ام باستمرار » فإذا 
انكشف ما نحت السرة فلا تجوز الصلاة ولا الطواف ولا الدخول 
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فى الحرم والمسجد فى هذه الحالة » لاحظوا أن هذه الكيفية الشائعة 
كيف هى مؤسفة ومؤلة فالحجاج لعدم معرفتهم المسائل يأثمون 
ويستحقون العقاب» تفكروا فى أن الحاج يطوف بيت الله تعالى 
وعورته مكشوفة » كأن عصر الجاهلية قد رجع مرة أخرى 


حيث كنوا يطوفون ق الجاهلية عر ياناً . 
العال كله : وايست هذه الكيفية ق حجاج با كستان خخاصة” 


بل سكان البلاد العربية والإفريقيا أيضاً وقعوا فى هذه العادة الشنيعة 
حيث يرفعون الإزار فى الإحرام فوق الركبة وتبدو أفخاذهم , 
بها بعض الر جال والنساء العرب يلبسون الثياب الطويلة ولكن 
لايابسون تمتها سروالا” فلا يضطجعون وخصوصاً فى الحرم تبدو 
عور تهم وهم لايحسون بذلك» وإن الباعث الأصلى على تلاك الهالة 
السيئة هى الثقافة الحديدة إذ جعلت الر جال والنساء عر اة"» فإخو اننا 
العرب لايلبس بعضهم سروالا” تحت أقصتهم السابغة الطويلة بل 
يكتفون على السروال الصغير فقط » مع أن الشريعة المطهرة 
قررت عورة الرجل من السرة إلى الركبة فرجب عليهم ستر ما !!| 

ووز للرجل كشف عورته عند الحاجة الشديدة أدى الطبيب 
والدكتور يقدر الحاجة » وأما سوى هذه الحالة فلا وز لأحد 
أن يكشف عورته أو يعتاد بذلك » نعم يجوز للزوجين كشف 
عورتها أمام الآخر لآن كل واحد منها لباس للآخر يقول تعالى: 
وهن لباس لكم وأنتم باس لحن » ومع ذلك فالأفضل لا أيضاً 


(1) فى المذهب الحنيلي و المالكى فى القول الثانى من القولين عورة الرجل السوأتين فقط لكن الأولى أن 
يسترها من السرة. للى الركبة 
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أن لابريا إلى سوءة الآخر ولايتجردا تجرد البعير تقول عائشة 
رضى الله عنها : ما رأيت فرج رسول لله يق قط ؛وورد: 
٠‏ رأيت منه ولا رأى مى 1 

عورة المرأة : لامخنى أن بدن المرأة كله عورة سوى الوجه 
والكفين والرجلين وأما ما عدا ذلك من البدن والرأس فهو 
عورة » فعليها أن تغطى بدنها من الحلقوم إلى الكعبين » وإن 
القرآن الكربم يفرض عليهن ستر عورتهن » ولا تجوز صلاة 
المرأة الى تصلى باباس غير سائر » وسبب كتابة هذا الكتيب 
هو هذا الموضو ع » فاللباس الذى لايستر العورة يفوت غرض 
العبادة وأساسها . 

ولا نتكلم ههنا عن النسوة اللانى لا يعمان على التعلمات 
الأساسية للشريعة بل نتكم عن اللاتى يصلين ويصمن ويتلون 
ويذكرن الله تعالى » فهل تعرف حماءة تلك النسوة أن لباسهم 
يقوم بأداء مقتضيات الستر أم لا ؟ 

اعلموا أنه لانموز الصلاة فى القميص الذى يبدو منه الصدر 
أو الأزياء الحديثة و الملابس الى تبدو منها الرقبة وما نحتها أو 
الى يبدو منها الساعد أو نصف الرسغ وكذا بالجار الرقيق الذى 
يصف شعر الر أس» كا أنه لايجحوز لبس الأزياء الضيقة التى تصف 
معالم البد ن وأعضاءه أو الأزياء الرقيقة النى تصف الجسم ويكون 
لابسها العارى» ولا تجوز بها الصلاة ولا التلاوة لأنها لا تؤدى 
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مقتضيات الستر» ولايجوز ها الذهاب فى مثل هذا اللباس أمام انحارم 
من الحمو أقارب الزوج وأقاربها أيضاً » إذ المرأة مأمورة بالحجاب 
عن الحمو والأقارب الذين ذكر تفصيلهم فى كتب الفقه . 

فالأزياء الضيةة أو الرقيقة كلها محرمة وهى فى حك التعرى؛ 
وليعم أن عورة المرأة هى عورة ق حق النساء أيضاً فلا يوز 
لها كشف عورتها أمام امرأة أخرى إلا أن عورتها فى حق المرأة من 
السرة إلى الركبة » ومن المؤسف أن النساء تكشفن عورتهن أمام 
النسوة مع أنه حرام لايحوز ا كشفها إلا للعلاج أو فى حالة 
الولادة والحاجة الملحة الشديدة , 

هذا : ولا بجحوز استعال البرراقع الوديثية والبراقع المطارزة 
الموثضة التى تجلب الأنظار فإنها تفوت غرض الحجاب والستر 
وتجلب أنظار الرجال [لمهن . 

قانون الصحراء : إن الثقافة التى ترد إلينا من الدول المتحضرة 
والتى تسعى وراءها الدول الشرقية هى ثقافة الجاهلية بل هى ثقافة 
الإنسان فى بداية خلقه وهى ثقافة بدوية حراوية ٠‏ فإن الإنسان 
ما كان يعرف الستر ولا مفهومه فى أيام جاهليته وكان يتجرد 
بعضهم أمام بعض حتى النساء كانت تطفن البيت وهن عاريات . 

وإن الثقافة البدوية قد نجاوزت عن ذلك فالعرى ليس بعيب 
عند هؤلاء امثقفين ا أنه لا حقيقة عندهم للزواج والتكاح بل 
يعيشون كالحيوان يعيش من شاء مع من أحب » ونفس هذه 
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الثقافة البدوية المتكرة اعتبرت ثتافة” متحضرة ”»فالعرى علامة امال 
والرق ؛ وكان الرجال والنساء فى جاهليتهم يطوفون عرياناً ولجهلهم 
عن الدين يعتقدون أنهم يحسنون صنعاً » ويؤجرون بذلك الفعل 
الشنيع ؛ ولكن متبعو الثقافة المتحضرة اليوم راهم ألوفاً ومئات 
مجتمءون عراة” أو كالعراة على الشواطىٌ والميناءات يغتسلون 
ويلعبون وصورهم وأفلاهم تقدم للعالم كله . 

وإن هذه الكيفية القبيحة نجدها ىق كل دولة سواء كانت 
باكستان أو اند أو بعض الدول العر بية فكلها تشترك فق هذه 
الفضيحة إلا من عصمها الله مع أن باكستان لا يتروش فيها فى 
هذه الأزياء بمثل هذه الكيفية إلا الغر بيون والنصارى وغيرهم 
وقد بمكن اشتراك أحد من الباكستانيين معهم فى هذا التروش 
المكشوف الماجن . 

إن الغرب توجد فيها أندية العراة مثل الهيوانات البى تتجرد 
فيها الرجال والنساء » تتجرد البنت أمام الأب والأم أمام الابن 
وتغتسل غسل الشمس » وتعد” هذه الفعلة البدوية علامة الثقافة » 
وترقص المر أة فى النوادى مع الرجل الأجنى وتكون يدهاق 
يده » وإن هذه الفاحشة واللعنة قد دخلت ق بلادنا أيضاً » فا 
هذا الفعل الشنيع ؟ وذلك أثر أى ثقافة وحضارة ؟ من البديهى 
أن أصله ومبدؤه الثقافة البدوية المنكرة البشعة . 

الشيطان : إن الله تعالى أمهل الشيطان إلى يوم القيامة » 
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وأخرجه من المزة مذموماً نال خخووآ ٠»‏ ومن تلك الآونة أعلن 
الشيطان اللعين بإغواء أولاد آدم وقال*٠‏ لأحتنكن ذريته ولأغوينهم 
ولأمنينهم ولأحمانهم على مخالفة أوامر خالقهم » وكل ما نرى من 
المعاصى والسيئات والمنكرات كل ذلك بسبب إغوائه » ولكن 
الله تعالى ١‏ يسلطه على جميع عياده حيث إنه تعالى يعصم عباده 
المخلصين من تضايلاته وإغوائه » فعباده المخلصون لايتبعونه 
ولايغترون بغروره ولا ينخدءون بحداعه . 

ومن المعلوم أن الحسنات والسيئات والطاعات والمبرات 
والمعاصى و الآثام موجودة من بداية خلق العالم وتبتى إلى نهايته » 
وسيأتى يوم الحساب الذى يكم فيه رب الأرباب » وقد أمهلنا 
إلى ذلك اليوم فى حياتنا الدنيوية لكى نقضى لأنفسنا بأنفسنا و نجعل 
أنفسنا من أى طائفة أحبينا من المتقين أو العاصين العمل على 
الأعمال التى تمتاز بها كل طائفة من الآخر . 

لحك والقضاء : إن الحم والقضاء بأيدينا » وقد خيرنا الل 
فى أن فلتحق بأية طائفة شئنا » فى جانب خلق كريم وشرف 
ومروءة مع الغيرة والإيمان » وقد أرشدنا إلى ذلك تعالم القرآن 
الكريم والسنة النبوية»وجائزة القائمين به الدخول فى الجنة والحصول 
على العيشة الراضية الدائمة الأبدية كنا وعد به سبحانه وتعالى؛ وى 
جانب آخر سوء اهلق والميوعة والوقاحة وقلة الحياء وبيع الدين 
والإيمان وغير ذلك من الأمور القبيحة التى يعم الشيطان إياها ومثاله 
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الواضح الثقافة الأوربية » وعاقبته حسب ما ذكرها الله النار 
والعذاب الدائمى السرمدى فى الياة الآخروية الأبدية . 

ندعو الله جل وعلى أن يوفقنا بالساوك على الصراط المستقم 
ولا بجعلنا مسلمين اسم فحسب بل بعلنا مسلمين حقيقيين العاملين 
على الشربعة والدين الحنيف» ونكون مسلمين عاملين» وأن يحفظنا 
من شر إبايسن وكيده » ويجمانا حميعاً فى حماءة الصلحاء الأتقياء 
البررة » آمين يا رب العالمين . 

قانوى الإسلام : كان العرب أيام جاهليتهم بطوفون 
بالبيت وهم عريان ولكن الإسلام جعلهم قوماً غيوراً حيياً؛ورفع 
مستواهم وجعلهم واعياً» وأوصلهم إلى أرق درجات الحضارة» 
ويعكن تقدير ذلك بأقو ال محسن الإنساذية يلع اتى جمعها امحدثون 
فى كتب الأحاديث . 

إن الإسلام أباد الجاهلية من كل شعبة ٠ن‏ شعب الحياة » 
وأوصل العرب البدويين الذين ما كانوا يعرفون الحضارة وحتى 
لم يكو ذوا متصفين على وجه أتم بوصف من أوصاف الإنسانية 
أوصلهم إلى غاية الحضارة والحراء <نى لم يستطع أى قوم من أقوام 
العالم كله وحتى بعد مضى أربعة عشر قرناً أن يقدم هذا المستوى 
الراق للدماء والمروءة والبشرية» ونرى صورتها الضئيلة فى المسامين 
المتمسكين بهذه الثقافة الذين قد شغفو! بها وما زالوا عاملين عليها . 

ولكن من المؤسف وامؤلى أن المسلمين الذين كانوا دعاة هذه 
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الثقافة وورثتها هم بأنفسهم نسوا ثقافتهم القيمة وجعاوا يقتدون 
الأوربا وامريكا فى ثقافتهم المزعومة البى هى عبارة عن السفور 
والبروز والميوعة والوقاحة ويعتقدون أنهم مثقفون باقتدائهم فى 
ذلك وما ذلاك إلا لجهلهم بالدين الإسلاى وثقانته الراقية» فإن ثقافة 
وؤلاء هى ثقافة بدودة لانستحق أن تتبع ولا أن نمتذى ., 

الأحاديث الشريفة ى صدد ستر العورة : 

.) و ملعون من نظر إلى سوءة أخيه؛(كا فى أحكام القرآن‎ - ١ 

١‏ - «الاينظر الرجل إلى ءورة الرجل ولا المرأة إلى عورة 
المرأة » رواه مس . 

١ -*‏ إيا كم والتعرى فإن مع من لايفارقكم إلا عند الغائط 
وحين يفضى الرجل إلى أهله » رواه الترمذى . 

4 « إذا أتى أحدك أهله فليستتر ولا يتجرد تجرد العيرين » 
رواه ابن ماجه , 

ه ‏ ومافوق الركبتين من العورة وما أسفل السرة من 
العورة » رواه الدار قط.ى 5 

5 - وما بين السرة إلى الركية عورة » رواه الحا م . 

/ا ‏ و لاتكشف فخذك ' ولا تنظر إلى فخذ حى ولاميت » 


رواه أبو داود 
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4- «احفظ عورتك إلا من زوجتك أو ما ملكت بمينك » 
رواه أبو داود 0 

وملخص الول أن عورة الرجل من السرة إلى الركبة و يحب 
على الرجال سترها فى كل حال وكشفها |ثم كبير ولاتجوز الصلاة 
عريانآ ولا التلاوة فى هذا إلحال . 

مسألة : إذا لم يكن عند أحد ما يسثر به عورته ولايجد من 
يسأله مثل أن يكون فى الصحراء أو الفلاة وحضر وقت الصلاة 
فتجوز الصلاة حينذاك عرياناً إلا أنه يسئر عورته بقدر ما استطاع 
ولايجوز له ترك الصلاة » وكا أن العادم للاء يصلى بالتيمم كذلك 
الذى لايحد ما يستر به عورته يصلى الصلاة ويستر عورته بقدر ما 
استطاع » وكا أن الذى لايقدر على القيام يصلى قاعداً أو مضطجعاً 
مؤ ميا كذلك الذى لأيحد الثوب يصلى قاعداً 

عورة المرأة ٠:‏ إن المرأة مأمورة بالمدجاب » والحرة بدنها 
كله عورة » وقد وردت أحاديث كثيرة فى هذا الصدد ونذكر 
فيا بلى بعضاً منها : 

ط- لاحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن نرج 
يدها إلا ههنا وقبض نصف الذراع » رواه ابن جرير . 

؟ وإن الجارية إذا حاضت لم تصلح أن يرى منها 
إلا وجهها ويداها إلى اللفصل » رواه أبو داود فى المراسيل . 


لأااء 


*«- قالت عائشة : دخات على ابنة أخى لأى عبد الله بن 
الطفيل مزينة” فدخلت على النى ينف وأعرضءفقالت عائشة: إنها 
ابنة أخى وجارية؛ فقال: وإذا عركت المرأة لم يحل لها أن تظهر 
إلا وجهها وإلا ما دون هذا » وقبض على ذراع نفسه فرك بين 
قيضته وبين الكف مثل قبضة أخرى 5 أخر جه ابن جرير ٠‏ 

5 - عن عائشة أن أسماء بنت أبى بكر دخلت على رسول الله 
ع وعايها ثيات رقاق فأعر ض عنها رسول الله 1 وقال : 
ويا أسماء إن المرأة إذا بلغت ايض لم يصلح أن يرى منها 
إلا هذا وهذا» وأشار إلى وجهه وكفه . رواه أبو داود : 

ه « لعن الله الكاسيات العاريات ٠١‏ . 

ودخلت حفصة بنت عبد الرحمن على عائشة زوج الى ل 
وعلى حفصة حار رقيق فشقته عائشة وكستها <اراً كثيفاً . أخرجه 
مالك , وقد وى مر ل عن إلباس النساء الثياب الضيقة الى 

أمر الحجاب والستر فى القرآن الكريم : إن أحكام الحجاب 
“كرات ف سورة الذور وسورة الأحزاب حيث يول الله تبار لك 
وتعالى : « قل للمؤمنين يغضوا من أيصارهم ويحفظوا فروجهم 
ذلك أزكى لهم إن الله خبير بما يصنعون » وقل للمؤمنات 
يغضضن من أبصارهن ويحفظن فروجهن ولا يبدين زينتهن إلا 
ما ظهر منها وليضرين بخمرهن على جهوبهن ولا يبدين زينتهن 
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إلا لبعولتهن أو آبائهن أوآباء بعولتهن أو أبنائهن أو أبناء 
بعولتهن أو إخوانهن أو بنى [خوانهن أو بنى إخواتهن أو نسائهن 
أو ما ملكت أبمانهن أو التابعين غير أولى الإربة من الرجال أو 
الطفل الذين لم يظهروا على عورات النساء ولا يضر بن بأرجلهن 
ليعلم ما يخفين من زينتهن » . ( النور - "٠‏ و١1‏ ). 

وإن هذه الآيات تأمر المسلم بغض البصر فإن النظر سهم من 
سهام إبليس المسمومة وهو الأساس لكل فساد وفاحشة » كنا أن 
الإسلام ينهى للرأة عن إبداء زينتها فيأمرها بأن لا تحرج أمام 
الأجانب كاشفة” حليها ولباسها وجسمها حتى يأمرها بأن لا تتطيب 
بطيب تفوح رائحته » نمم رخخصن لا بالإبداء أمام محارمها 
بشرط أن لا يبدو أمهامهم ما يحب عليها ستره من جسمها . 


إن الإسلام يأمر المرأة بضرب اللار لكى تستر رأسها 
وصدرها وبطنها ولا تيدو خطوط جسمها من وراء لياسها ‏ 
وما نرى اليوم من اللمار الرائج فق بلادنا ليس هو للستر بل إنه 
للزينة حيث لا يغطى الرأس ولا الصدر بل يكون معلقاً فى الرقبة 
كنا كانت المشركات فى زمن الجاهلية يضربن الخوار على الرأس 
ويلقينها على الظهر ويبدو منه صدرهن وبطنهن؛ ولكن الإسلام 
أمر بضرب اللبار بحيث لا تبدو زينتها ولا صدرها ولا بطنها 
ويكون أمارة دالة على حيائها رحشمتها كا أنه يأمرها بأن لاتمثى 
يحيث يصوت حليها وخلخلها ويحذب أنظار الأجانب إليها . 
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والمراد بقوله تعالى: أو نساتهن النسوة من الأقارب واللاى 
هن صلة بهاءأما الكافرات أو اللاتى لا تحتفظن بكرامتهن وتخرجن 
بدون حجاب وتتلطن مع الأجانب فإن المرأة المسلمة مأمورة 
بعدم إبداء زينتها أمامهن أيضاً وما ذلك إلا للاحتياط لكى 
تحتفظ المرأة المسملة على شرفها وكر امتها . 

ويقول تعالى ٠‏ و يا نساء النى لستن ” كأحد من النساء إن 
القيان افلا تلضين بالقول فيطمخ الل ق: قلية مرضي وقلن قولا” 
معروفاء وقرن فى بيوتكن ولا تبرجن تبرج الجاهلية الأولى » . 
(الأحراب ‏ 0م و سم ) ش 

وخاطب الله تعالى بهذه الآبة أمهات المؤمنين أزواج النى 
عَفِوِ رهذا الحم عام شامل لكل مسلمة ومؤمنة : ثم اتباع 
أزواج الننى عََِلٌ من الإبمان لأنهن كن عاملات على الإبمان 
0 شر 31 نبي الحم الأول فى هذه الآية هو 0 أة إذا 
احتاجت إلى الكلام مع الأجنبى أو الأقارب من غير المحارم فعليها 
أن افع 3 ادو ولا تحادث محادثة” لينة” بل تتكلم معه بصوت 
خشن محادثة” صاذجة” 1-1 لايطمع الذى فى قليبه مرض . والحكم 
القانى هو أن لاتخرج من البيت إلا لحاجة ملحة شديدة ٠‏ فإن 
الخروج من البيت قد يحدث المشاكل ويوقع فى المصائب » وإذا 
احتاجت حاجة” شديدة” فلتخرج غير متبرجة بزينة ولا متعطرة 
ولا متزينة » بل ترج من بيتها محتجبة” يقول تعالى : 
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ويا أيها النبى قل لأزواججك وبئاتك ونساء المؤمنين يدنين 
عليهن من جلابييهن ذلك أدنى أن يعرفن فلا يؤذين ؛( الأحزاب- 
9 ) أى أن المرأة المسلمة إذا خرجت من بيتها بحجاب ونقاب 
فيعتقد الناظر إليها أنها امرأة مسلمة حيية شريفة من عائلة كر بمة 
فلا يتعرض ا ولايغتر بأنها سوقية مؤمسة 

وملخص القول أننا نخاطب بهذا الكتيب المسلات المؤمنات 
بالغيب اللاتى يقعن فى الإثم لعدم اطلاعهن على المسائل والأحكام 
الشرعية فغرضنا إبلاغ أمر الله وأمر رسوله ينك إليهن لكى رجعن 
إلى دينهن ومكانتهن القيمة» وأما اللاتى لاصلة هن بالإيمان والإسلام 
وليس همهن إلاجاب زخارف الكياة الدنيا وملاذها فلا يمكن ذفن 
الاستفادة من هذه الأوامر الرباذية»وما التوفيق إلا بالله وهو الموفق 
و بيده التوفيق» وصلى الله على خير خلقه محمد وآله وصحبه وسم 


تعر يب كتببه 
د . محمد حبيب الله ء#تار محمك منصور الز مان الصديق 


1ه 


1م 
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جيم يجاراالش فس 


ذُعَاءِ التوحيد 


َا الله يا الله لا الَّهَ الا الله مُحَمَّدَ رَسُولَ الله يا رَحْمَنُ يا رَحيمُ يَا عَفوُ يا كَرِمُ 
فاغعف عَني وَارحَمَنِ يا أَرْحَمَ الرّاحمينَ وني مُسْلمًا وَأَخْقَني 0 اللّهمَ 
اغفر لي وَلآبائي وَأَمّهَايَ ولآبَاء وَأمّهَات رَوْجَِي وَلْأَجْدَادي وَجَدَايٍ رادي 
بان ولع 2 م 0 وَعَمَانٍ ولأخواني رَخَلانٍ 0 


أمْتَغفرٌ الله الْعَظيمَ دي لا اله إلا هو أي ال م وأتؤب إِلَيّه 

إن ناشر كتب - دار الحقيقة للدشر والطباعة - هو المرحوم حسين 
حلمي ايشيق عليه الرحمة والرضوان المتولد عام ١*9‏ ه. ١41١[‏ م] 
عنطقة اك سلطان إستانبول- وأعداد الكتب الى نشرها ثلاث وستون 
مصنفا من العربية وأربع وعشرون مصنفا من الفارسية وثلاث مصنفات أوردية 
وأربع عشرة من التركية ومقدار الكتب الي أمر بترجمتها من هذه الكتب إلى 
لغات فرنسية وألمانية وإنحليزية وروسية وإلى لغات أخر بلغت مائة وتسعة 
وأربعين كتابا وجميع هذه الكتب طبعت في -ذار الحقيقة للنشر والطباعة- 
وكا المرحوم عالما: طاهرا نيا اتا وثابعا لمشعه الله وقد 'علمد للعلامة اير 
البحر الفهامة الولي الكامل المكمل ذي المعارف والخوارق والكرامات عالي 
النسب السيد عبد الحكيم الارواسي عليه رحمة الباري وأخذ منه وظهر كعالم 
إسلامي فاضل وكامل مكمل وقد لى نداء ربه المتعال وتوفي ليلة ١٠5‏ على 
5ه ط(الثامن على التاسع من شهر شعبان المعظم سنة إثنتين وعشرين 
وأربعمائة وألف من الحجرة النبوية) ودفن في محل ولادته بمقبرة أيوب سلطان 
تغمده الله برحمته الواسعة واسكنه فسيح جناته آمين 


1 
1 


اسماء الكتب العربية التي نشرتها مكتبة الحقيقة 


اسماء الكتب ا ف 
١‏ - جزء عم من القرآن الكريم ١‏ . 0 57 
وات بحاهية شيخ رده علن تممين الفا البيضاوى ول الاول).. 4+ 


* - حاشية شيخ زاده على تفسير القاضى البيضاوى (الحزء الثائى) 

- حاشية شيخ زاده على تفسير القاضى البيضاوى (الحزء الثالث) .. 
ه - حاشية شيخ زاده على تفسير القاضى البيضاوى (الجزء الرابع) 

5 - الايمان والاسلام ويليه السلفيون... 

/ا - نخبة اللآلي لشرح بدء الامالي.... 

م - الحديقة الندية شرح الطريقة المحمدية (الجزء الاول) 

9 - علماء المسلمين وجهلة الوهابيين ويليه شواهد الحق 


ويليهما العقائد النسفية ويليها تحقيق الرابطة ك4 1” 
٠‏ - فتاوى الحرمين برحف ندوة المين ويليه الدرة المضيئة نض 
١‏ - هدية المهديين ويليه المتنبع القادياني ويليهما الجماعة التبليغية . 1 
-المنقذ عن الضلال ويليه اجام العوام عن علم الكلام ويليهما تحفة الاريب 

ويليها نبذة من تفسير روح البيان شان 
١‏ - المنتحبات من المكتوبات للامام الرباني ٍ 6 
١ 4‏ - شفتصر (التحفة الاثني عشرية) 2-2 ني 
ه٠١‏ - الناهية عن طعن امير المؤمنين معاوية ويليه الذب عن الصحابة 

ويليهما الاساليب البديعة ويليها الحجج القطعية ورسالة رد روافض 565ذظ 11" 
- خلاصة التحقيق في بيان حكم التقليد والتلفيق ويليه الحديقة الندية اكه 
١٠‏ - المنحة الوهبية في رد الوهابية ويليه اشد الجهاد 

ويليهما الرد على محمود الآلوسي ويليها كشف النور 10 
8 - البصائر لمنكري التوسل باهل المقابر ويليه غوث العباد 21 
- فتنة الوهابية والصواعق الالهية وسيف الحبار والرد على سيد قطب 00 
٠‏ - تطهير الفؤاد ويليه شفاء السقام ..... : : : يدنك 
١‏ - الفجر الصادق في الرد على منكري التوسل والكرامات والخوارق 

ويليه ضياء الصدور ويليهما الرد على الوهابية 0 ٠‏ د ييل 
؟ - الحبل المتين في اتباع السلف الصالحين ويليه العقود الدرية ويليهما هداية الموفقين ميس 
7 - نخلاصة الكلام في بيان امراء البلد الحرام (من الجزء الثاني) ويليه ارشاد الحيارى 

في تحذير المسلمين من مدارس النصارى ويليهما نبذة من الفتاوى الحديئية.. ا سس 3/4 
4؟ - التوسل بالبي وبالصالحين ويليه التوسل للشيخ محمد عبد القيوم القادري . اطرضن 
5 - الدرر السنية في الرد على الوهابية ويليه نور اليقين في مبحث التلقين. ووو مسال 
اك عل الها بد بدعة 4 الزيغ والضلال ويليه كف وت 
0 اا 00 المنتخبة.... 5 امن 
8؟ - المستند المعتمد بناء نحاة الابك. ل جب 000 ا 
8 - الاستاذ المودودي ويليه كشف الشبهة 00 التبليغية ...2 ١‏ ا 


- كتاب الايمان (من رد المحتار) 


اسماء الكتب عدد صفحاتها 
”١‏ - الفقه على المذاهب الاربعة (الجزء الا آم 
؟” - الفقه على المذاهب الاربعة (الجزء 0 يدض 
0 الاربعة (الجزء الثالث) _ دي 

- الادلة القواطع على الزام العربية في التوابع ويليه فتاوى علماء الهند 

على منع الخطبة بغير العربية ويليهما الحظر والاباحة من الدر المختار ١‏ 
00 شرح الطريقة (الجزء الاول) 0ن 

- البريقة شرح الطريقة ويليه منهل الواردين قي مسائل الميض (الز الثني)... م 
7" - البهجة السنية في آداب الطريقة ويليه ارغام المريد 5 
” - السعادة الابدية في ما جاء به النقشبندية ويليه الحديقة الندية 

في الطريقة النقشبندية ويليهما الرد على النصارى والرد على الوهابية ١‏ 
9 - مفتاح الفلاح ويليه خطبة عيد الفطر ويليهما لزوم اتباع مذاهب الائمة كدض 
٠٠‏ - مفاتيح الحنان شرح شرعة الاسلام ار" 
١‏ - الانوار ا محمدية من المواهب اللدنية (الجزء الاول) 20000 
- حجة الله على العالمين في معجزات سيد المرسلين ويليه مسكلة التوسل 000000 
4 - اثبات النبوة ويليه الدولة المكية بالمادة الغيبية 00 
5 9 الدع ال لع 0 

الفتاوى الحديثية ويليهما كتاب جواهر البحار 1 ممع ع 1 
م6 - تسهيل المنافع ويليه الطب النبوي وشرح الزرقاني على المواهمب اللدنية 

ويليها فوائد عثمانية وخزينة المعارف... : 
5 - الدولة العثمانية من كتاب الفتوحات ال الاسلامية 9 المسلمون الا 
7غ -كتاب الصلاة ويليه مواقيت الصلاة ويليهما اهمية الحجاب الشرعي 
8 - الصرف والنحو العربي وعوامل والكافية لابن الحاحب 
4 - الصواعق امحرقة في الرد على اهل البدع والزندقة ويليه تطهير الحنان واللسان 
- الحقائق الاسلامية في الرد على المزاعم الوهابية 
١ه‏ - نور الاسلام تأليف الشيخ عبد الكريم محمد المدرس البغدادي - 
؟ه - الصراط المستقيم ويليه السيف الصقيل ويليهما القول الثبت ويليها خلاصة الكلام ماق 18 
وك - الرد الجميل في رد النصارى ويليه ايها الولد للغزالي 34> 
4ه - طريق النجاة ويليه المكتوبات المنتخبة لمحمد معصوم الفاروقي ١/1‏ 
هه - القول الفصل شرح الفقه الاكبر للامام الاعظم ابي حنيفة... 44 
ه - جالية الاكدار والسيف البتار (لمولانا خالد البغدادي) 3 
7ه - اعترافات الحاسوس الانكليزي 9 
8 - غاية التحقيق وتهاية التدقيق للشيخ السند ١1‏ 
- المعلومات النافعة لأحمد حودت باشا 8ه 
٠‏ - مصباح الانام ويليه رسالة فيما يتعلق بادلة حواز التوسل اكاك ور لضا اليا ساد 0 
"5١‏ -ابتغاء الوصول لحب الله بدح الرسول ويليه البنيان المرصوص ويليهما نقيب الشتى 0 55 
١‏ - الإسلام وسائر الأديان مم 
59 - مختصر تذكرة القرطبي للأستاذ عبد الوهاب الشعراق ويليه قرة الت للسمرقندي نان 


